


विशिष्टाद्देत ओर शुद्धाद्दत में तत्त्वमीमांसा 
का तुलनात्मक अध्ययन 


( इलाहाबाद विश्वविद्यालय की डी० फिल० उवाधि के लिए प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध ) 


शोध-प्रबन्ध 


निर्देशिका 
डॉ० राजलक्ष्मी वर्मा 
रीडर 
संस्क्ृत-विभाग 
इलाहाबाद विश्वविद्यालय 


के >, कि कशशिरिला णु है है 7 क कु आल 
>2 ४ इक ! ४79 40४३६ 
हर] कै जब अति... “++>« इक फिे 
| बम 
खाक कक कर ९. 
ध हे 
| 
४ 


/ 24 “८, छः 
ग न डी कं ॥ प्र: रा । 
जँ कक फ़् 
भकँ हु ) सर सके | 
५ १7, 
हर 


९... नं 
; २७५० ०. 
54६67 7७' ५ धं 


2 न कम अत 





इलाहाबाद 
हम, 


उपाय ममराक फुपे# १-७. आया अग्क नव आशक गााक 
७७ 0009 बाग थेआ॥. जा4७ सावपी जारंते+ शा ऑवाक 


सम ऑल गज फालहात अदक सभा ललाकिक स्थोआ- भायकिंक 


४ | 


(७१ 
(गा; 


४घ६ 


५20 
838 


44) 


वि, अधिक गदाड संग आहत, अयााकः जोगकिए पान फोमिकक मी भय चाह. 


8,530 33450 # 0-६ 4,५४3 ीवीबक 
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दाशीनिक प्रवीत्तयो'"का विकास - वेदिक वाल,बाहमनका ल, उपनिभद 

काल,ड्राहमज धर्म की प्रत्तिकिया: जेन और बौढ़ धर्म,वेदिक धर्म 

दी पुनः प्रीतष्ठा: कुमारिल और शंकर । 

आचार्य शंकर का केवलादेत किट्ठा न्त,शंकर की प्रंतिक्रिया 

शेव, शा क्त ओर भागवत धर्मों का उत्थान । 
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आचार्य यूद नाथमुनि, यामुनाचार्य, रामानुज़ाचार्य 

हंस सम्प्रदाय : हेलवाद 

सनक सम्प्रदाय : द्वेताद्रेतवाद 

रद्र॒ सम्प्रदाय : शुद्धाद्रेतताद - विष्णु स्वामी, वल्लमाचाभाय॑ । 
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व्यक्तित्व बोर इृतित्व 

आचार्य रामानुत् : व्यक्तित्व और कि त्व 
आचाय॑ वल्लम: व्यक्तित्व और कृतित्व 

आलोच्य दनों में परम्सत्ता का स्वल्प 

भूमिका, 

बहम ही एकमात्र सत्ता है 

ब्रददम सगण, सो हे 

बुहम वा विस्ट्धर्माशयत्व , 

बुंहम की सॉब्चिदानन्दरुपता 

ब्रह्म दी ऋयता 

रामानुजाचार्य के अनार बहम की अभिव्यवितयाँ : 
पर, व्यूह, विभव, उन्तयामी, और उ्वाक्तार 4 
वल्लमाचाय॑ के अनुपार बहम की अभिव्यक्तितयाँ : 
परबहुम, अक्षर्रहम, अन्तयामी, काल, कम और स्वमाव 
बहम का शॉकक्तमत्व 

बृदम का सृष्टिकतृत्य 


बुंम अविढ़ारी है 
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बदम अमभिन्‍ननिमित्तीपादानकारण है 
अवतारबाद 
मुक्ति का स्वरूप दे साधन 


ल्‍निध्कर्म 


आलोच्य | दर्शनों में माया की अवधारणा 

भूमिवा . 

आचार्य रामानज़ के अन्सार माया की स्वरुप-समीक्षा 
आचार्य वल्लम के उन्चधार माया की स्वस्प-समीक्षा 
शामानुजाचार्य के द्वारा शाकर मायावाद का खण्डन 
सप्तविधा नृपपत्ति : आश्रयानुपर्पा त्त, तिरीधानानपपीत्त्त, 
स्कपानुपपी त्त, अनिर्ववनीयानुपर्पा त्त, प्रमाणानूपपातित्त, 
न्विर्का नुपपात्त, निवृत्यनप्रपात्त । 

वल्लमाचार्य द्वारा मायावाद का छडन 

माया का उनादित्व, माया का अन््विवनीयत्व, 
माया का आशध्य 

विद्या, अविधा और प्रकृति 

लि कर्ण 
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जीवॉ का वर्गीकरण 

रामानुजाचार्य के अन्स्रार - 

नित्य जीव, मुक्त जीव, बढ़ जीव, : बढ़ जीवा के ग्रैद 
वल्ल्भाचार्य के अनुसार + 

शंढ जीव, स्मारी जीव, मुक्त जीव 


न्‍निक कर्ष 


आलीच्य दर्शनों में सृष्टि विधार 

भूमिका 

जगत्‌ का स्वृषप; आविभाव - तिरोमाव 
दह्म डा सृष्टिकर्तृ त्त 

अभिन्‍ननिमित्ती पादान्क्रा रणत्व 
अविवृ्तपरिणा मवाद 
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/घ३ जात और संसार दें भेद 
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सप्तम उध्यायथ - 
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रामानुजाधार्य के अनुपार माक्त - 

भक्ति ओर ध्यान, नीकत और उपासना, सेवा और श्ीक्त, 
भाकत के साधन - विवेक, विमो क, अभ्यास, छिया- कव्याण, 
उनवसाद, अनूद्र्थ । 

भक्तों के प्रकार - जात्त, अपायीं, ज्लल, जानी 

प्रश्न त्त मार्ग # 

प्रपीत्त वा स्वस्प, शरणागति के ऊं 

भक्त ओर प्रबतित्त में बेद 

कमा न-भी कत समनन्‍्दय 

वादाये वन्लगब के बनृप्तार भक्ति - 

भूमिका , स्वस्प, नवधागाक्त 

पुछ्टिमार्ग ; 

शारीरिक पोषण, अाध्या त्मक कोण । 


जीवो' के कव्याण हेतु तीन मार्ग : 


प्रवाह मार्ग, मयादा मार्ग, पूछिट मार्ग 

भीकत के बकार : 

मादा भक्त, पुष्टि भक्त 

पुष्टि- पूृष्टिट भक्त, शद्व पुष्टि भक्ति 

तुनना त्मक लमी था - 

भक्ति का स्कप, प्रेम, मरत्कृपा, शरणागति, सेवा, देय, कर्मभानमतिति- 


सम चय, भाकत के भेद, भक्ति एवं बाइयाचार | 
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सामी प्य मृत, सारूय मुक्ति और ताथुज्यमृ वक्त 

858 जीवन्भूक्ति का कझठन |५८६ मुक्तात्मा का स्वल्प | 

ख वन्लगाचाये के उन्‍्त्रार लाध्य की उवधारणा : 

(।३ साध्य भक्त : स्वल्य समीक्षा ;2| साध्य भक्त का विद्धल कम - 
प्रेम, आसक्ति ओर व्यसन । 

45औ निए भकतियोग ३९| साध्य भाकत की सर्वो्च अवस्था ; स्वात्थगाद 

858 शानमार्गीय, मर्यांदासागीय तथा पृष्टिमार्गीय लाहकों के फ्म : 


उअवरसायुज्य, कृण॑लायुज्य जोर जलोविक सामर्ध्य 

॥६॥ कुंममुक्त ओर सधोगुक्त । 
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॥। | मौध का स्वस्य [2 _जीवन्भूवित की कत्षनसा 
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प्रा ककदन 


विचित्र €पा त्मक जात को देखकर मन में सहज ही होने वाले नाना कतूह लो' 
पश्नाँ का उत्तर दर्शन में प्राप्त होता है, यह जानकर सदा से ही दर्शन के प्रति 
मेरे मन में जिगासा व आस्था रही है । उध्ययन-का ल के उत्तरार्ध में सैत्कृत- 
वाउ- मय के माध्यम से भारतीय दर्शन ढा क भान प्रा प्तकर मूत्ले लगा कि दर्शन का 
कछ शान प्रा ज्तक मुझे लगा कि दर्शन तो जीवन का आकयक की है या यह कह 


सकते हैं कि जीवन जीसे को कला ही दर्शन है । 


भारतीय दर्शन में " वेदान्तदर्शन “ जीर उसमें भी "वेष्णव वेदान्त " ढा 
महत्त्व तो सर्वीवीदत ही है । अत: वेष्णव वेदान्त के दो प्रम्ष्त सम्प्रदायोँ " घिश्छटा- 
प्रेत! और “हंट्राद्नेत! पर जब मुझे शोध्काय॑ ऊरने का असर प्राप्त हज तो उत्यक्तिक 


पसनन्‍्नता हुईं । 


प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध का विषय है - ” विशिष्टाढेत और शूद्षाद्ेत में तत्त्वमीमासा 
का तुनना त्मक उध्ययन ।" विश््टापत ओर शुद्धाद्रेत ,केजव वेदान्त के दी अति 
विश्छिट मत हैं, ज़िनडा क्रपात तौ डुमा: “यामूनाथाय ” और “विष्णुस्वामी” 
ने कया था किन्तु इनडा पल्लन और स्थापना आधाय॑'रामान््ञ" तथा वल्लमाचार्य 
ने किया है । 

/ प्रस्तुत शोध- प्रबन्त में विषय - विस्तार .के भय ते प्रमृत्तः दोनों" 

आचार्यों के मतों की ही तुलना त्मऊ विवेवना की गयी है, यत्र-तत्र प्रसंगान्सार 
जहाँ इनके मत से सम्प्रदाय के अन्य आचायोाँ दा मतभेद दृष्प्टिगोचर होता हे वहाँ 


उनका भी उन्हे किया गया है । 


समस्त वेष्णवावायों' के सर्वाधिक प्रबल प्रतिपक्षी आचार्य शंकर हैं अत: रामानुज 
और वल्ल्म के सिद्ठान्तों का प्रतिपादन करते हुए अधिकार स्थलों बर शंकर के मत 
को पृष्ठभूमि के रूप में प्रस्तुत कूना आकयक ही गया है । 
मेदामेदवादी भास्कराचार्य आवार्ये रामानुत्र तथा शंकर के बीच दी क्डी माने 
जाते है अतः कततिपय विश्किट स्थत्रों पर प्रसाका उनके मत का भी उल्लेध किया 
गया है । 

प्रस्तुत शीध पुबन्ध का उद्देश्य प्रकुछत: इन दो अततिविष्छिट मतों का 

तुलना त्मक अनुशी लन है। यधापि दोनों आचार्यों की वस्तु-विषयक धारणायें बडी 
सीमा तक एक ही हैं तवापि अनेक कम अन्तर भी हैं, कोणरूप ते उढ़ेत की धारणा 
ओर साधना पदढति के सन्दर्भ में दोनों ढा वेबम्य स्पष्ट रूप से दृडिटिगोौचर होता 
है | जहाँ एक ओर रामानुजाचार्य वेष्णव वेदान्त के पएंक्तंक हैं, वही' दूसरी और 
वल्ल्माचार्य मध्ययुगीन भारत के वेचारिक बितिज पर एक ऐसी प्रेरक शॉक्त के रूप 
मेँ उभरे हैं, जिसने वृष्णभाकित को माध्यम बनावर धर्म,दर्शन जोर साहित्य के वैत्रों 
पर अपना विशिष्ट प्रभाव छोड़ा है । ऋटछाप के समस्त कि वल्लभाचार्थ की ही 
परम्परा के अनुधायी हैं | तृरदास, ननन्‍्ददास आदि तो उनके साथाव शिम्य रहे हैं। 
जहा एक थोर रामानुज़ाचाय ने भीकत और प्रंपोीत्त की स्थापना कर दाशीनिक 
चिन्तन को एक नई दिशा दी ,वहीं दूसरी ओर वल्ल्माचाय॑ ने पृष्टिमार्ग का 
प्रवर्तिकर रागानुगा भक्ति को सुदृद स्थापना की । यधापि वल्ल्माचाय भी रामानुज 


की हो भाँति दास्यगाव से ईवर- आराधना करते रहे तथापि पृष्टिमार्ग में भक्त 


के विविध रूपों की प्रतिष्ठा हुई ओर रागानुग़ा भक्त जपने समस्त ऐशवर्य के 
साथ प्रत्ट हुईं है । साधना पढति में अन्तर होने के कारण रामानुज और वल्लम 
एक ही दाशैनिक मनोविज्ञान और परम्परा के पोधक होते हुए भी अपना-उपना 


विश्छ्टि व्यक्तित्व लेकर उभरे । 


प्रस्तुत शोधकार्य को पूर्ण करने में मुृभ जिन शम्रेच्छुओं का सह्योग प्राप्त 


हुआ है, उनके प्रत्षि में खिनम्र आभार प्रकट करती हैँ । 


सर्वप्रथम में अपनी शोध - निर्देशिका डॉ० राजल६मी वर्मा, रीडर, स॑स्‍्दृत 
विभाग, के प्रीत हृदय ते आभार प्रदक्ति करती हैँ, जिनही स्तेहिल छाया में ही 
में यह कीठन कार्य करने का साहल कर सकी तथा जिन्होंने भगिनीवत्‌ स्नेह से 
अनेक बार म्झे घोर निराशा के क्षतों' में बल प्रदानकर मेरे कार्य को दिशा प्रंदान 
की । इनके विद्वत्तापूर्ण, साथ्गमित व्छाल निर्देशिन में ही मेरा यह शोध- कार्य पूर्ण 
हो सका है । 


डॉ० राम किशोर शास्त्री, प्रवक्‍ता, सँस्कृत विभाग के प्रीत भी मैं कम 
आभारी नहीं हूं जिन्होंने अनेक अनुपक्र्ध ग्रेन्थी” को उपलब्ध कराकर ग्रन्वाभाव 
के कारण अवर्ड मेरे शोधकायै को गति प्रदान की । उनके प्रत्ति में हृदय से कृतशता 


गापित करती हूँ । 


डा0 आोक वुमार सिंह (मेरे बत्ति[ के प्रति में अत्यन्त आभारी हूँ इनकी 
प्रेरणा से ही यह दाय॑ सम्बन्त हो सका । 

इसके अतिरिक्त समस्त मिजनों' एवं बीरिवारजनों', खव्शिफ्त: अपने माता- 
पिता के पति में अत्यन्त जाभारी हूँ जिन्होंने सहानुशीतिपूर्ण प्रीत्साहन के साथ ही 
साव मेरी छोटी सी बच्ची को सम्शाल्कर अ्यावत्ति मातृत्व के गुल्तर दायित्व ते 
मु मुक्त रखा, उनके प्रीत कृतशता शापन सम्भवतः मेरे प्रील उनके अतिय स्नेह की 
अवमानना होगी । साथ ही अपनी नन्‍ही बेटी" अपूवा" के प्रीति भी में कम कृत 
नहीं हूँ, जिसके असनय स्मेहकओो' की उपेवा का ही प्रततमिल प्रस्तुत शोध प्रध न दे। 
अठ्जा 500 पद्मजा सिंह का स्नेह ओर सहयोग सदेव मेरा मागदशनि करता रहा, 


एतदर्थ में उनकी अत्यन्त आभारी हूँ । 


श्री सीएपी ए_संह तथा डआा0 नद लाल शूक्‍ला जी के पति भी में अत्यन्त 
दृत॑म हूं जिनका सहयोग मुझे पग- पग पर ढान्‍स होता रहा । 
शोध प्रमन्ध के टंकऊतता श्री राकेश कुमार शुक्स को में अनेश: ह#न्चवाद देती 
हूँ जिन्होंने अस्वस्थ होने पर भी उकक परिश्रम द्वारा अत्यल्प समय में इसका टेकग 
ढाय॑ पूर्ण किया है । इसके अतिरिक्त सर गंगानाथ बा, के न्दीय संस्कृत विधाषीठ, 
पब्लिक लाय्डरेरी इलाहाबाद तथा इलाहाबाद विवविधान्य की जनरल लायबडेंरी के 
कर्मचा रियो के प्रीत भी में अत्यन्त जागारी हूं जिन्होंने समय समय बर मुझे बहुमुप्ती 


सहायता प्रुंदान की । 


अन्त में में यह कहना चाहँगी क्‍िकि इसमें जो त्रीटियाँ रह गयी हैं वे मेरी 
है. तथा जो कू ठीक बन पड़ा है वह गुल्जनों' 4 सूधीजनों' का जाशीवीद व 
प्रताप है, अत: सधीजनों' से मेरा विनम्र निवेदन है कि वे मेरे इस शोध फ्र्न्ध का 
सहा नुभृतिपूर्वक अध्ययन्क्रर उसमें जो कं भी न्यूनताएं रह गयी हों उत्तसे मुझे अवगत 


/ 
कराकर भैरा मार्ग दर्शन करें । 


शी पत्रों 
रश्मि छिंछ 
(रश्मि सिंह ( 
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प्रथम अध्याय 


भारत में दाशीनिक प्रवृत्तयोँ" का विकास 


मनुधष्य एक ज्ासु प्राणी है । उपने दृष्टिट पटल पर पढ़ने वाली 
प्रत्थेक वस्तु के सन्दर्भ में वह विस्तृत ज्ञान प्राक्त करना चाहता दे । मन्छूय की इसी 
सहज प्रवृ/त्त से एक योर उनेकानेिक केश निक अनुसधानों' एवं आशिण्कारों तथा दूसरी 
ओर दर्शन का जन्म होता दे । किसी पदार्थ ढो देखकर उसके विषय में जानते की 
इच्छा, उससे सम्बन्धत एयोग एवं नव न्मिणि से भोतिद विज्ञान का उन होता 
हे, किन्तु मानव - जिमाला केवल वाइय जात के पदार्थों के ज्ञान से ही सन्हुब्ट होकर 
जाध्यात्मिक ज्रेनो' से भी उद्देलित होती रही हे । इन फगों का उत्तर हमें दशन 


से प्राप्त होता हे । 


दर्य धातु में च्यूट प्रत्यय के योग से उत्पन्न "दर्शन" शब्द का तात्पये है 
“विधार करना ” । व्किव में हम जो वृठ भी देखते और जानते है या जानमे की 
ह्च्छा रखते है उसे दो वर्गों में विभाजित किया जा सकता है ह एक है - " तथ्य 
समृह " और दूसरा * डृल्य कात "यहाँ तथ्यों से हमारा तात्पय ब ह्य 
जगत या दृष्ण्टिगोचर होने वाने पदार्थों से सम्बीन्ध्त वास्तविक्शाएं है | तूय जगत 
जया दस्तुओं का संधार वेशा निक वध्ययन का विषय है । जबकि मृच्य फात का 
अनुचिन्तन दर्शन का कार्य हे । इस प्रकार दर्शन का चिन्नान से घीकिट सम्बन्ध 


दे । विज्ञान दी प्रमुष किबता तथ्यों या दृश्य जगत 7 वर्जन करना मात्र 
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।-. * आरतीय वर्म जोर दान का उन्क्ीलन * 
- बल्टेव उपाध्याय । 


का 
है । वह संतार के विशिन्‍न भाग या छठ ढा अूययन दरता है उ्भीक दशैन 
समग्र संसार या उसके समस्त अनुभवों का अन्रीला करता है, अयात दर्शन हमारे 
जीवन की प्रीतदिन की घटनाओं से सम्बन्ध रखता दे । इस प्रकार दर्शन वा 
जीवन से अगिवारय सम्बन्ध दे । 


छल 


" दश्यते उनेन बीत दर्शनर * इस व्यूत्वात्ति के अनुतार दर्शन का 
अर्थ है * जिसके द्वारा देखा जाय ।"हम कोन हैं, कहाँ से आए, यद विश्व 
वह से उदभृत हा , ठढाँ इसका नय होगा, यह जीव- जात, पशु पक्षी क्यों 
हे, स्ख - दूध क्या ओर वेसे हे, आदि भनो' का समुचित उत्तर देना दर्शन 
दा मुण्य ध्येय हे । 


8 


दर्शन वो 'शास्त्र' कहते है । शास्त्र वह है जिसके दारा वस्तु के 
सन्वे स्वर्म दा कॉन किया जाय | दर्शनास्त्र भारत ढी समग विधाजों' में 
सर्वधिब्ठ समझा जाता दे, ब्सीलिर मृठदोबानिष्द बंदमीक्या को सब विशालों 
दढी बतिब्ठा मानता हे | दान शास्त्र किय की समस्यायों को हमबने का एक 
बंआद प्यास हे । मारतीय दर्शन की रुचि मानव की वास्तविकता में हे 
इसदा उदभ्व जीवन ले होता हे ओर विमिन्‍न शाखाओं जोर सम्प्रेदायों' में से 
होकर यह बनः जीदन में ही एके! करता हे । 


दाश्शीनिक चिन्तन सम्य मन्षण्य का स्वगाव हे । मानव में दार्शीनक 
चेतना का विकास सभ्यता के साथ ही प्रारम्भ हो गया था | प्राचीव्तम मनुष्य 


के धामिंक और दाशौम वार वा सर्वप्रका वर्णन इसेद में प्र'श होता है । 
बार म्थक शुखेदिक आयोँ का धार्मिक जीवन दाकृतिक शीकतयों' की उपासना पर 
आधारित था | श्वैणयों ने जात को आकाश, बृथ्वी और अन्तीरज मौँको' में 
विभकत करके उनमें भिन्‍न - जिन्‍न देवी देवताओं को पत्तिष्ठित कर दिया था। | 
इन्होने जबने देवी- देवताओं वी कल्वना मानवरुवों में की तवा उनमें समस्त 
मानवीय ग्नो' को आरोपित कर दिया था | उनका विदास था कि धिभिन्ल 
देवता वेवल ड्रकीति के रुूष ही नहीं अपतु उनका शरीर भी मानवीस स्व का हे । 
| ममृध्य तथा देवता में अन्तर सिर्फ इतना था कि शरीरशारी ढौने पर भी मन्छय 
व्ल, अमृतत्वदीन, पराधीन तथा आग ते युक्त या 'जाक देवता उमर, विभु 
सकी कामाय, स्वतन्त्र तबा दिग्काण़ी से युक्त था | देवता की कृपा से ही 


मनृण्य के समस्त कार्य सम्बन्त होते वे । 


पारा म्भक बेदिक चिन्तन का स्वस्थ लरल था, उसमे मौब, वेशाप्य 
जैसी गृह भाबनाजों के लिए कोई जवदाश नहीं था । भौतिक जीवन की सू -सुवि- 
धायें ही आयों को ऑीष्ट थी । . ब्रारम्पक वर्मकाण्ठ का स्वस्प और इंयो जन 
दोनों इती सरम जोर सहज वे । योगप्रैम के लिए यज्ञ द्वारा देवताओं को प्रेंसन्म 


किया जाता था । जार्य जीवन के सुछों का पूरा - पूरा उचभोग करना चाहते 
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। भारतीय दानशास्त का इतिदास « देवराऊ । 


४: इशेद 2/2/6 


थे, तपत्था तथा मोवादि में कक किवास नहीं श । उस समय यज्ञन्सम्पादन 
में स्ट्रियों की गी महत्त्वपूर्ण फुमिका रहती थी । जिन देवताओं की उपासना की 
जाती थी, वे छ्रकृति की जानी -पहचानी शॉीक्तयाँ थीं और उन्हें जो हीथि 
प्रदान की जाती थी उसमें दुब्ध, अन्न और छुत रहता था ! प्रयीजन भौतिक 
कामनाया' की प्राप्ति कना था कैसे सनन्‍तान, पशु इत्यादि दी प्रा अया 
रक्ु और रोग पर विजय । | इस यूग मेँ कर्मकाण्ड विशक्षि- निषेध ढ़ी सीमायों 

से रहित गीक्तपरक था, जो विसी जशोधाहिदार प्रप्स पुरोहित वर्ग के 

सुपर्दर नही था । 


वानान्तर मेँ नाना देवताओं में विवास, जा प्राधीन वैेदिढ 
धर्म का एक विशिष्ट लक्षण था, हीरे - धीरे अपना आदकर्वणवो बैठा और 
पुरानी कल्यनायों से ऊबकर तथा हरम कि की इच्छा से प्रीरित होका 
बेदिक यूगीन आया ने प्राइत्तिक घटनाओों के कारण की नहीं अीपतु उनके आदि 
या प्रथम करण की खोज प्रारम्भ ढ़ी । अनुश्ष्त तथ्यो' और घटनाजों' में प्रद्नीत 
के नाना देवो' ढी कब्पना उन्हें सनन्‍्तोष न प्रदान कर सकी । वैदिक ऋषि उस 
सर्वाच्दि सत्ता के अन्देका में प्रयत्मीन ये जो सबके ऊपर शासन काती हो । 





धामिक चेतना की एक परम सत्मा की अवधारणा को प्राप्त करने की प्रंवीत्स 
ने उसे लथान्च देव वी ओर पेरित विया ओर उनत में उन्होंने सोज ही काला 


सा... या... चाल जा... आह... जोक... सादा... जोक... बाय... ग्रबंक.. धनी अब. जिंक... सांक:. चाचा कम... जिंक... पॉमि.... जकः.. बाके. का... चाक सका सका. आम. पांडे; सम, 


।. भोरसीमब-दर्शन | शग - एक | - 370 राधाकृष्णन । 


# 9० 
+कि एक ही परम तत्त्व दे जो औरग्न, यम, मोतारिेश्वा आदि उनेक नामों से 
अआमीहित दे । इस प्रकार शखेदिक कम बद्रेववाद * से एकेशवरवाद के रूय 


में परिण्त हो गया । 


एकेश्वरवादी प्रदृ/त्तथों के साथ ही यत्र का विस्तार व जीटलता भी 
बदसी जा रही थी | अशेदिक काम की सरभ पूजा विधि, समाप्त हो गयी 
ओर उसका स्थान जीटन कर्मदाण्ड से पूर्ण यों ने मे ला | यह की उस ब्रेस्‍्था 
के स्प में प्रतततिब्ग होती गयी जिससे अभी सित फल प्राप्त होते है । यम में 
दी जाने वानी हीथवि उस भक्त के साथ नहीं दी जाती वी जिसे हम परवर्ती 
वेष्णव प्रभाव के अन्तगत देख्से है | यञ्र के स्वरूप में बहुत व या-खिढता' आजा 
गयी तथा यह किवात जमने लगा कि यह- सम्पादन में छोटी सी औ्रट भी 
अन्छिट कल कारण बन सकती हे तथा मन्त्रों के उचित प्रंयौग तका यज्ीय वर्मदाण्ड 
का ठीक - ठीक सम्पादन हो जाने पर फल्न प्राप्ति जीनवाय॑े है । भिन्न - 
जमिन्‍न यह को कराने के लिए चतुर जोर दक प्रोडहितों' की आकयदता' पड़ने 
लगी । इनके जिना यम- सम्पादन जसम्भव सा हो गया । यझं में दूख,घृत, 
काब्ठ, फल्न, हवन साम्गी, साध पदार्थ पशु तथा दुच्यादि का अीछ्का छिंक 
प्रयोग होने नगा फलत: यभ्र ड्रिया इतनी औधिक व्यवसाध्य हो गयी कि व 
सामान्य जनता की साम॑-य॑ के बादर हो गयी | इसके औतारिक्त यश डिल्रायक्त 
हो गये , हीज्छत वस्स्‍्ख़ों' की प्रासिप्त के लिए फोंतों की बलि दो जाने लगी | 


आफ... पका... बॉक कक कक... जहर... थक अंक... चक... जॉँओ.... पॉका.. गाके... जिन... अंक. धाबक सख्त सं... ऑफ साहा. आया आकत आदेश... संक्रक.. सताक.. जॉब... मा... साकार. वॉक जा... व्याडी 


।* एक सत्‌ किया; बच्चा वर्दान्ति । 


५ 


इतनी कम ही |यी हि पह्यलाँ ढाभ में 
मीमासा दर्शन में उनका ऑसस्‍्तत्व बहुत गौण ही गया | फ्लत: इस कर्मद्राण्ड 


देवतानं का मरत्त ओर गीरिमा 


प्रधान धर्म की प्रीतत्तीकधा आरम्म हो गयी । यह प्रक्तिक्रया हुईं उपनिष्दो 
के गहन अन्तमृधी तत्त्व- जिनेष्ण के लय में । 


कक 


उपी नकद ने देदोी' में या का बिरे दाशीनक विधारों को 
सुस्पण्ट और संहत रुप प्रदान किया | उपनिषद दाशीसकों के मन और चिन्तन 
के परिणाम हैं । ये देदो' के औऑन्‍्तम बाग है , इनके अन्दर वैदिक साहित्य का 
सार हे बेड इनमें देदोँ का चरमो त्कर्ष हे, इसी लर इसे देदा न्त'की सभा भी 
दी गयी । " इसमें सत्य के इतने ल्‍प हें, #वर की इतनी परिभाणाएं हें कि 
परवर्ती सभी दाशौनको', चाहे वह अआस्तिक हो या नासस्तिक , को उपने 
सिद्रा न्तो' के लिए आ्वकाश मिल मया ।* 


धर्म ओर दर्शन का ऋाय निधारिण तथा केच्र परिवर्तन उपनिष्दो' 
की भारतीय दर्शन को सबसे बड़ी देन हे । उपनिषदो' ने कर्मकाण्ड के स्वस्प 
को यथावत्‌ रख आ करते दर उसके पीते कार्य करने वाली बावना में परिवर्तन 
'किया । आ तक धर्म का ऋदैय भोग था, उपनिषदों ने उसे मोत्ष की ओर प्रेरित 


आह"... रॉक... सडक... आऑकि.. आड. या. बा आता... साय... सके. जाकर... जी. चछ पाक. 0. चर. वां . या. कक. चाह, अंक चॉके... बा साहा... जी... बाकि... भांशो... प्राकक. आाकः भाप 


।.... जआयाय॑ वल्लत के विदादेत दर्शन को. आनोचना त्मक अध्ययन " 
” डा0 राजक्रमी वर्मा । 


न 
उपनिषदो' का प्रमृष लिद्रान्त “उट्रेतवाद ” है, बर्यात समस्त सृष्टि ढे 


एक ओर अड्वितीय स्रोत में विवास रखने वाले खत सिदा गत का प्रतिपादन इपे 
उपननिषदों' का मुृय ध्येय हे । काका ॥08 उपनिषद प्राप्त होते हे ने ले 
दस प्रमृ हैं, उनके नाम इस प्रकार हैं - का, कठ, केस, प्रन, ऋटठक, माण्डक्थ, 


। | ह 
तेगत्तलीये, ऐसरेय, ठानदीग्य और वृहदारण्यक । 


मुग्डढोपानिकद में दो प्रवार के शान का कॉन प्राप्त होता ४ - 
।- पराक्या, ओर ६2६ अपराधिया । इनमें से परा विक्ाा का सम्द ख वदर्मकाण्ड 
से दे तथा कपरातक्या का सम्बन्ध शाज- काण्ड से । अपरातिया के हारा ही 


मौव की प्रान्‍प्त होती है । 


उपनिष्ददो' के सिंदा न्तों को आचार्य बादरायन ने उपने तेदा न्तपत्रों 
में एक कुमष्ढ और सहत रूप में प्रस्तुत विया' है । समह्ल उपनिकदों का कूधों हारा 


खदम में तात्पर्य ते समन्‍्चय होते के कारण इस ग्रत्थ का. ताम " वइमझ्न * हे । 


उप निषदो' के पश्चात हमें आध्या त्मक वेत्र में असाधारण गीतीवी यों” 
के दर्शन होते हें । जीटन ब्राइमज धर्म की प्रीतीक्रिया तथा उपीनिषदों ढी आध्या- 
>+त्मक पर म्परा में उनेक धर्म उमरे, जिनमें बौढ़ धर्म और भागवत धर्म परम है । 
सर्वप्रथम चावाक, जैन और बोद धर्म उनरे । इनवा जन्म ब्राइमज धर्म के तीठ 


ऑकिं. ऑल कक हि अम पथ... आक्रि अत... जाके... बदोक ब्क्क कक १००० कोड के सब हा क्र... अब ऋष्िया आक. काक अमर रॉक गहन आकर. जाके आकक जदोके $200 


2* ऐतरेयं च हान्‍दोग्य॑ वृददारण्यदं च दरों ॥। 


०्डड 
जीटन और कृत्रिम ब्राइमब धर्म न तो व्यीकत की भावात्मक आठ यक्‍ताओं' 


की पूर्ति कर सका और न ही उसके समर्थ कोई अनुकरणीय आदर्श ही उपस्कस वर 
सका । यहाँ तक (कि यह केवल धाीनिक और पुरोहित वर्ग तक ही सीमित रह 

गया | जब धर्म केवल तीन क्यों, उनमें से भी अधिदारित्त: हमृद व्यक्तियों" की 

ही उपलब्धि या । इसमें रहो व सस्क्ियो' के लए कौई स्थान नहीं था , फलत: 
अआधिकाश जनता धर्म रहित है।, अनाथ जेली हो गधी क्योंकि कम ही यह साधन 
हे, जिसके द्वारा मनुब्य बॉडिक योग्यता प्राप्त करके सम्पूर्ण विश्व की रचना 
एवं उसमें शवर्य के निश्चित स्थान को समझ सकता है। उसदी समक्याएं ज्यों की 
त्यों' जनी रह गयीं, सारे फ़न अनुत्तरित रह गये । ऐसे संकट के समय में बड़ 
धंम॑ ने विंक्तैव्धीव्ध समाज के सामने ऐ.रेम और औीइसा का मार्ज पुंशस्त किया । 


बोद़ धर्म के संस्थापढ महा त्मा गौतम जद ये । उत्तर में जौद् ४र्म 
ओर दक्षिण में जेन धर्म अधिक लोकफ्रेय हुआ । बोड धर्म में बाइमज काल की 
तरह जात ओर सम्पीत्त का कोई बन्धन नहीं' पा । बोदधर्म ने उस समय 
प्राज्याँ पर दया ओर उहिसा का प्रीतपादन ठिया फि्त समय वेदिकी हिंसा 
प्रयाप्त प्रचार में थी । उचछेते नेतिकता जोर जाचार की पिता को स्थाध्छि 
महत्त दिया | बढ़ ने चार जाय॑ सत्यो' को पत्तिदित दिया वे सत्य दें - 
।- दूःस दा ऑस्तत्व 2« दुःध् का कारण 5. दु:ख का अन्त और «- दुःस 


नाश का उपाय । 


दुःख नाश के उपाय के हे में बढ़ ने आठ साधनों का' मिहैश शकिया' 
जिसे ऋटोरिक मार्ग भी कहते हैं ये आठ साधन है :- 
' ॥| सम्यग दृष्टिट [2 सम्यग संकल्प $54 सम्यय वाद [5] सम्यय 
कर्मान्त $5३ सम्या आाजीय ६6६ सम्यंय व्यायाम ॥7६ सम्यम स्माति 


क्र 


383. सम्यग समाधि । 


इस कूटागगिक मार्ग का उवन्नग्बन करने से मानव ढी अविधा या 
अतान दूर होता हे और जिविश्य ताप से ठुटकारा प्राप्त होते पर पुर्नजन्म 
नहीं होता । इस प्रकार इन्होंने मानवीय समत्याजों को उलबधाने के लि विष 
दाशीनिक उपायों की चेब्टा नही की, औपतु सामान्य व्यक्तित का हम के साथ 
सामा न्धी करण करने के कारण इसकी अत्यीधिक फ्ीस्त द॒ई | बढ़ ने अपने उपदेश 
भी पालि भाणा में दिये, जो उस समय जन- साधारण की जाजा थी । इस तरह 
बौद ४र्म अपने कृझूप में सिद्रा न्‍्तपरक न होकर व्यवहारपरक था । अपने सहज 
स्वल्प के कारण उदमव के कूठ ही समय बाद बोद्र6म भारत का सर्वीक्षिक लोकी पेय 
धर्म गन गधा ओर ईसा की पाँचिवी - 8ठी' शताब्दी तक बारत पर छाया' रहा | 

बौद्ध सम्प्रदायों' को जो प्रसुछता प्राप्त हो गयी थी उसका धोरे - 
धीरे, मुश्यतः जोर पक्ती हुईं हिन्दू विधारधारा के प्रभाव ते हाम्त होने लगा । 
दुल्ड ढाइमन 8र्म की प्रीतीक़िया के आवेग में बोह्त धर्म हरा कर्मकाश्ड प्रधान 
वैदिक धर्म का विरोध तो हज किन्तु क्षर्त के दाशीनिक, औद गावा त्मक पथ्ष पर 
'ध्यान नहीं! दिया गया । जेने जोर बोद दोनों ही कम केवल आचार प्रणाली 


* है 0० 
दी सूधारते रहे, पलत: अभ्यूदय के बाद कू दर्षों तक तो ये _में बहुल मोकपय रहे 
नकिन्तु जनमानस की मावनात्मक जाकयवताजओं की पूति न कर पाने के कारण कृ 


समय बाद इनकी भी प्रीलीक्रयां आरम्भ हो गयी । 


बोढ अर्म के निरन्तर प्रदारों से ठाहमजण धर्म का ऑस्तत्व बुप्तप्राय होने को 
वा कि उसे दो मदान दाशनिक कृमारिल ओर शंकर का सहारा मिल गया । मीमो- 
सो ने, जिनमें कुपाररिम प्रमुछ हैं , वे दिक धर्म ढी प्रीत्ृ्णा तो की, किन्तु उपनिषदों 
के ता त्विक चिन्तन की नहीं बा लक बं।इमगों' के शुष्क कर्मकाण्ड की, फलत: पौरिरीस्थ- 
तितियो' में कोई घन्तुलन नहीं आयी । 


वेददिक 6म॑ को सही अधों में प्रतिष्ठा दिलाई हाचार्य शक ने । शंद्राचार्य 

भारत के लवाँधिक चर्चित दाशनिक रहे हैं । इमके बाद का समस्स वेदान्त साहित्य 
इनके प्रभाव ले युक्त दिखायी देता है । बाद के जितने भी सम्पेंदाय हुए हैं, दे 
शंकर की प्रत्तिद्रियामात्र हें, ये प्रीतीढ़िया चाहे विरोध में व्यक्त हुईं हो या समर्यन 
में । 

शराचार्य दारा प्रीतपादित सिद्दान्त “ वेयलाद्रेसाद " नाम से प्रसिद् 
है । इनके अनुसार सीन्चदानन्द बहम की ही एकमात्र सस्ता है , इसके अतीरिकत 
जी कुछ थी है वह मिथ्या हे, वस्सुतः अविध्मान होते हुए भी प्रतीयमान है - 
बंहम सत्य जगा न्मिध्या जीवो बदमेव सापर: ।” ह 


कावाम शंकर ने इसका स्पण्टत: उन्लेस किया है कि जाँ आत्मभान 


।- उहमछा शाकरमाण्य, पू0- ॥4 


वह... का ऋष सडक उडकड अप ” अर अंक. कक: 


*» है (५ 


सम्पन्न, शामीजन है उन्हीं के लिए ससार मिया है, जिन्हें आत्मशान नहीं 

हआ दे, उनके लिए संसार सल्वे(हे 'मिन्या नहीं । उर्थात्त व्यावदाररिक स्तर पर 
संसार सत्य ही हे, मिथ्या नहीं । परारमा्जिक उतर पर ही संतार मिध्या हटे। 
इस प्रकार वल्तुतः एक दी सत्य होने पर भी मिन्‍न - मिन्‍म #मता वाले व्यक्तियों 
हे अन्तार उसकी दो ब्रेण्थ्याँ हुईं - व्यवहार ओर परमार्थ 


शंकर के अन्सार वृद्म निर्मश , निराकार, निफकीय, सीच्यदानन्द 
जोर अवाड-मनसगोंचर है । यह दृष्टि ढा विधय नहीं औपतु अन्मुलि का विषय हे। 
यह दडहम डी जी नर्वक्‍नीया गाया की उपाधि के जुछ्-होकर इखर कहलगुबोर यही नामल्‍्या त्मक 
विकच्ित जात्‌ की क्रीष्ट करता हे । माया मे जन्ध होने के कारण यद जगत अहम 
का विव्तैमात् ह हे । ब्दमस्वस्य से भिन्‍न इसकी कोई सत्ता नहीं हे । जिस प्रकार 
रज्जु अन्चदारादि के कारण सर्पल्प ले प्रतीत होता दुआ, वस्तुतः सप॑ नहीं हो 
जाता उसी प्रकार बृश्म गी मायोपाधि के कारण जगत सय से भाखित होता हे 
तथा माया का आवरण हटते ही दुहम रज्जूवत अपने शुंद्र सीन्चिदानन्द सूप में भासित 
होने लगता हे । इस प्रकार सृष्टि के आात्तिविक होने से ब्रदम का झब्ट्रेत्व भी 
यता सत््विक अ्यात्‌ कील्पत दे । उशान के कार्यभूत ठारण - शरीर, दृध्मॉरीर और 
स्थूल शरी३२ की उपाधि से युक्त होकर बुंहम ही “ जीव” बन जाता है , इस 
प्रकार जीव भी परमार्थतः ड्रहम ही है । तत्त्वहान से आन की न्दीत्त होने पर 
जीव अऑानजश्थ शेरीरत्रय की उपाधि से रहित होकर साच्चिदानन्द दुंहम ही हो 


खाक... चुका. यान... बॉ... पक. जया क्राक. दर. ग्रकेड.. चक. सा 
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बीतरिक्त जो कू भी प्रतीत होता है वह रज्कुप॑वत्‌ बदम ढा विव्तमात्र दी है। 
शक ढ़ा दृष्टिटिकोण अत्यन्त विस्तृत और हम था किन्तु काला न्तर 

में धीरे - धीरे मानव सवदना से दूर होता गया व्याति तत्कालीन समाज 

शंकर के शु क ज्ञान मार्ग से सन्‍्कृट न था । शाकर मत वेवत्र उन लाधको' के लिए 
ही अनूकूल सिंद हुआ, जो आध्यात्मक उन्‍नीत की एक निश्चित अवस्था तड़ 
पहुँचने में सफल हो घक़े ये । उनके यादर॑वादी एवं बस्तुनिरपेष दृष्ब्टिकोण को 
जनवाधारण ह्दय॑ंगम न कर सका | ' शंकर का उदासीन ददम, जनसाधाएण को 
संकट के समय को ई संतोष या सान्त्वना नहीं प्रदान कर सकता, वह अपने उपास्कों 
के भय और प्रेम के प्रीति सर्वया' लनिरपेज रहता है ।शाकर मत में झात को आजास 
मात्र कहा गया ओर ईवर को एक शछूक न्‍निरपेक्ष उन्हकार के साव-साथ प्रंदाश 

की पराकाष्ठा भी । कु वास्तविकता तो यह हे कि त्वस॑म्मत व समयानकूल 

होते इुए भी शंकर ब्रह्म जोर जगत्‌ के मध्य पूर्ण समन्वय स्थापित न कर सके । 

एक और ती उन्होंने ब्रहम की अद्वयता को अमृत्त॑ ढी चरमावस्था' पर परदेँवा दिया 
ओर दूसरी जोर उगत के व्यावहारिक महत्त को स्वीकार करके भी उसकी निस्‍्सा- 
रता ओर 'मिध्यात्व के प्रीतपादन द्वारा सामान्य मानव को समाज की ओर ते 
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पराउपूत्च कर दिया । इस प्रकार शेकर का सिद्ठान्त इतना छृम ओर अर्म्त हो 
।-. भक्त काव्य ढ़ी दाशनिक चेतना, डा0 नारायत पुंसाद बाज्पोई पु0- 76 
2. भारतीय दर्शन भाग दो - ठा0 राधाकृ्णू.. 

3- मौकक्‍्त काव्य की दाशीनिक चेतना- ठा0 नारायण प्रसाद बाजपेयी पूु०- 76 
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हो गया कि सामान्‍य जीवन का ध्येय नदी बन सा । शंकर का निर्गत, 


निशकिीय बुृदम सामा थ व्यीक्‍त की समझ ले परे था, फ्लत: जनसाथारण शंदर 


के ब्दम वी अउदेतपरक विचारधारा ते पूर्णतः विरक्त हो गया । 


श्कैर के निकीष्छादी दर्शन की प्रीत्तीक़िया में वेब्णव, शैद और शा वत 
धर्मों का उत्वान हुआ । ये सभी ईवरवादी वर्म है और इनके वर्फान्थ है - 


पंचरावलीहता, शैधागम और तन्त्र । 


इनकी दृष्टि बहुत सन्तुज्ित और उपयोगी थी । उन्होंने मानव - 
मृत्यी" तवा मानत - वेयीक्तकता को इस तरह मिलाकर ग्रहण किया कि वे 
बीत मानवीय हो गये । इन हमोँ में ज्ञान जोर कर्म की अपेवा भक्त को अधि 
महत्त दिया गया | यहाँ गकत का ज्ञानी होना आकयक नहीं' वरत्‌ ह्वर 
के प्रीत सवाततिधायी प्रेम जोर सवालत्ममा समर्पण की ही आवयकता है । 
इसमें जाति , वर्ग ओर सामाजिक स्तर को कोई स्थान नहीं दिया गया । 


शेव मत में श्थि को स्वॉपरि यवार्थ सत्ता मानकर उनकी उपाक्षमा 
किक्ये जाने का विधान हे । शेव सिदान्त स्वयं को *शछ्भधाद्रैत * कहता है जो 
वान्सम सम्प्रदाय की स्त्रा हे । वाल्लम मत में शड्ठ का वर्य है "मायासम्बन्ध- 
रहित ” तपा प्रेत का तात्पर्य है * त्रिविधमेदशृन्ध " दन्तु शेव मत में श 
का जय है ” निव्शिीष ” तथा छत का ऊँ है * मेदरहित |त * । जीव और 
जगत्‌ त्ततत्ततः शिव से मिन्‍म हे किन्तु उनका शिव से सम्बन्ध अपृथक -अग्ेद 


हे । जीव ओर जात सत्य ऑर कल हे । 

शिव परम तत्त्व हे उनकी सा " फ्रीत * है क्योंकि वे स्क्रके स्वामी हें। 
वे अनादि, उजन्मा, सवाया न्दाँव, सा कार्यों के कर्ता जोर सकी है । शिव 
जगत्‌ के निमित्त कारण, उनकी शीकत सहकारी कारण तथा माया उपादान 
दढारण है । जीवात्माओं को ' की गया क्योंककि वे पल्त्‌ जीविधासुपर ण्जु 
द्रारा संसार में बंधे है । जीवो' के बन्धन को पाश कहते हें । ये द्रिविध हैं - 
अविया, कर्म ओर माया | इन्हीं तीनो से छूटकारा पाना मुक्ति है । जौ 
शिव क॑ अन्याह से ही सम्मंव है । मीबावस्वा में जीव का शिय ते तादार्म्य 
हो जाता है, तादात्म्य का उध यहाँ अप्‌यक्त्व है | मोब में भी जीव का 
औस्तत्द बना रहता हे क्योंकि जीव की सत्ता नित्य हे किन्तु शिव के 
आनन्द में तन्‍्मय हो जाने से जीव को अपने व्यीव्तिमाव का मान नहीं होता। 

शाकत मत में श्थवि ढी पत्नी शीकक्‍त को इष्टदेवी मानकर उनकी 

उपासना की जाती है । शक्ति ढी पूजा करने के कारण इनके उपासक "शा क्त 
कहलाते है । शाक्‍तोी के अनुसार शिव परम तत्व हें तथा शक्ति उनकी अभिन्न 
चित्‌ शीक्‍्त हे । शीकक्‍्त सौच्चिदानन्दर्सपणी हैं । माया या प्रंकीत उन्हीं के 
उ्क्तात हैं । सम्पूर्ण किव शाकत का उन्मेष हेजीर उसी के अन्ततगत है | शाक्‍त 
तन्त्र दद्वेतवादी हे । तन्‍्त्र ढा ध्येय उपासक हा उपास्य के साथ तादास्म्य 


2 
स्थापित करना हे । 


अकत ्क लक बहाल सहक ऑकिर.... यॉकि अंक अिकः चझक अत... भड़क अा जा बंक् ख़्क्कछ ख़क खाक श्रंक.. ग्राक्र खा संा# .... पाक आर ७७ हक सबक... पहदी है 5० ६205 


2: भारतीय दशैन, आालोचन जोर उन्ह्ीज्न - चढ़ंधर शर्मा, पृ०- 557 
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शेव और शाकत दोनों ड्रियात्मक रुप में एक ही ये, हकों अन्ता छिए 
इतना ही था वि शाक्तों ने आदिवासियों के कु विधि - विधानों को भरी 
अपने नियमों में सी म्मीलित कर लिया था । वे श्थ्वि की पत्नी शीकक्‍्त की पूजा 
करते ये । चूँकि शित उम्लेय हैं, अगम्य तथा ल्व॑या सिष्षिक्रय है उतः शीक्त जी 


कि तन्‍्भय तथा सदा डियाशील है, देवी कृपा दी श्लौत बन गयीं । 


भागवत धर्म के प्रवर्त ढष्जि की “कृष्ण " ये । इन्हें कस्देव का पूत्र 
होने के कारण “ वास्ट्रेव कृष्ण ” दहा जाता हे । घह ऐश्वर्य सम्पन्न होने के 
कारण “ कृण “ ही ” भगवत” शंब्द से अभहित किये जाते हैं । कृण इारा 
एवतित ही ने वाना धर्म " भागवत कक * नाम से प्रस्तिद हुआ । महाभारत वाल 
में कृष्ण ढा समीकरण विष्णु " से ककया गया तथा ग्रागकत क्रम ९ वेष्णतव धर्म " 
बन गया । । 

शाकत, शेव ओर भागवत धर्मों में से भागवत क्षमँ जधक लौकमाय 

हुआ । शाक्त कर्म हीरे - धीरे अपनी तान्च्िक प्रक्रियाओं में कस गया तथा 
शेव धर्म दव्णि तक ही सीमित रह गया । केवल भागवत धर्म ही ऐसा था, जो 
दछ्षित से समस्त मारत में फेल गया त्था विविध विधारधाराओं” ले समीन्‍्कत 
होकर उस व्यापक धर्म का स्प ले जया जो जआाउ हिन्दू कम के नाम से पसेद्र हे । 
वेष्णव कर्म अपने स्वस्प में समन्‍्वया त्मक और अनेक विवासो” का सम है । 
दालाउत्तर में इस वेब्णव कर्म में अनेक सम्प्रदाय हुए जिनमें चार प्रम्सत हे - रामानुज 


का श्री सम्प्रदाय, मध्व दा वदममम्पदाय, विष्णु सवारी का सछ#डु सम्प्रदाय तथा 
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निम्लार्क वा स्मक सम्पुदायथ | । 


इन घारों सम्पुदायों का जन्म मृत: दविण में ही हज़ा था किन्तु रामानूत 
कै श्री सम्प्रदाय को छोड़कर अन्य तीनाँ सम्प्रदाया के क्रियाकत्राप तथा प्रभाव का 
वे प्रमूछत: उत्तर - शरत ही रहा । हन चारों सम्प्रदायों में से श्री सम्पंदाय 


राम बफित तथा जअनन्‍्य तीन कृष्ण भीकित ठा आधार बद८ । 


भक्त नाभादास ने उपने छणय में कहा हे कि जेसे कावान के चौबीस 
। |. 
अवतार दूर हैं वेले ही कील्यूग में गगवान के चार ब्यूह प्रकट हुए हैं. जो कमा: 


रामाजज़ाचार्य, मध्वादार्य नम्बाकाचाय॑ तथा विष्णुस्थामों दें । 


इन चारो जावायोँ के छिदान्तों में कु विशिप्ट अन्तर होने पर भी 
इनकी मूलभुत मान्यताएं एक सी हैं। इनके द्वारा मान्य कु सामान्य सिदा-्त 


संक्षेप में इस प्रकार हैं - 


शंकराचार्य द्वारा प्रतिपादित मायावाद का सिद्दान्त वेध्जवाचार्यों 
को मान्य नहीं हे । प्रायः सभी मतवादों" में मायावाद का छण्डन किया गया 
है । #वर को शंरीरधारी एवं आत्मा के पृथक व्यक्तित्व को,जी सर्वापरि बुंहम 


में विलीन नहीं होता किन्तु उसका सहचारी हे, मानने में भी सह एक्मत हैं । हु 


गक 3 अव- ऑेकक शक ढक की अक्ाक कक अधिक स्क्क ० कक का जमे शक खाक आफ हा चंडंल. साया ऋष्क है कि कक |. | ] अलाक इक किक 


चोबपस प्रथम हरि व्‌ धरे त्यों' चतुर्व्युह क्ीलयूग प्रगटट ” -नाभादात 
2" भारतीय दर्शन भाग दी - राधाकृष्णन , पृ०- 665 
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प्रायः सभी केणवादचार्यों का मोद्ष के साधन रुप में शान की अपेदा शीवत 
पर जचिंक आग्रह दिखाई देता हे | वेब्णवो ने भगवान के सगूज़, सीकोपष स्प का 
ही वर्णन ठिया है । इनके अन्सार भगवान विभु है, तथा जीव अर; है किन्तु जीत 
स्‍मिथ्या या भ्रम नहीं हे अपितु जीव की भी वास्तविक सत्ता है । जीव ड्रुँहम का 
अत है तथा उसकी स्थिति उजल्प की हे । वैष्णव मत में जोवन्गा कत के लए 
अववाश नहीं” है, सभी ने विदेहमुक्ति की ही कल्पना की है । विदेहमुकक्ति दीं 
दशा में जीव भगवान के ता नलध्य में उनकी सेवा ले परम पद को प्राप्त करता 
है | मुक्ति की अवस्था में जीव का ड्रहम में लय नहीं होता बी लक जीव तथा 
ईयर में किचिंदे भेद बना ही रहता हे । वाउचरात्र क्र प्रामाण्य सबकी मान्य 
है परन्तु श्री वेष्ण॑व मत पर इसका प्रभाव अत्यष्ठिंक है | पुराणों में थिव्णु प्राण 
रामानूत्र को तथा मध्य को मान्य हे | श्रीमदशगवत उन्‍्नम तथा चेतन्य सम्प्रदाय 
दा सर्वस्व है । प्रस्थानत्रयी सभी दाशीनिकों ढो समान रूप से माथ हे । 

इन व ष्णव मतों में जीव, #वर, मुक्ति तथा भुकत दी कल्पना में सा मय 

हे परन्तु इनमें जो परस्पर भेद प्रतीत होता है, वह जीव तथा ऋ#वर के परस्पर 
सम्बन्ध के उपर आशित हे । इन चारों मतों” का स्हीप ओ दर्णन इस प्रकार है - 
श्री सध्पयदाय : 


आए अहाक्श 'सभ१». अशीराहकि" बीमाका डिक परॉमि॥+ चाह भागा 


इस सम्प्रदाय की मान्यता है कि भगवान विष्णु ने इसका सर्वप्रक 


उपदेश श्री देवी (ल८्मी | को दिया था | । उन्हीं के नाम पर इसका नाम 


आकाश हि आकार का आल ऑफ कक ऋक बाकक जाकर... कि अकाल काका जल अ्रयाक आया ऋणत्क़ ।आाआ कम मिड बकका चाय अमाक सका सडक कक पशकि कक (0008 हि 


। ब्ुज॒स्थ धर्म सम्प्रदायोँ का इतिहास, प्रभृदयाल मीतल, पृ0- ।५8 


* | 8« 


“श्री सम्पुदाय “ पढ़ा । हसका दार्शनिक सिद्वरान्त ” विश्ण्टावैतवाद “ माम 
से प्रसिद्र हे । 
इस मत के प्रवर्त आचार्य रामानुज है । रामानुज का विशिष्टाट्रैत शंकर 
के मायावाद का सर्वाधिक सुन्दर और तकंपूर्ण कडन है । उनकी सबसे बड़ी उपलष्धि 
यह ह कि उन्होंने उपी नबदरें के आर्धार पर ब्रहम के सगूज ,सीवशोष रूप का प्रतिवादन 
उतनी ही सफ्लता से किया हे जितनी सफलता से आचार्य शंकर ने बहम के निर्वि- 





शेघत्व का किया है । भक्‍िति स्ट्रान्त को शास्त्रीय प्रेत्तोत्ण और दर्शन के वेश 
में मान्‍्थता दिलाने वाले रामानुज पहले आचार्य है । 

रामानूज के छ्कछिन्तो' पर जाब्वारों का ल्वॉशिशायी पुभाव दृषध्ट- 
गोचर होता है, अतः रामानूज की चर्चा के पूर्द आज्यारों के विकय में चंद 
जान ब्रेन? असमीचीन न होगा । 


आल्धार दविण भारत में जनमा नस के हृदय में शवत प्रेम ढी निष्ठा 
तथा आस्था को जागृत करने वाले वेब्ज्य सन्‍त हैं । जालवार शब्द का अर्थ है 
॥॒ । 
अध्या त्ममान रूपी सम्द में गहरा गोता लगाने वाला * व्यीव्त | ये सन्त 
भगवान नारायण के सन्चे प्रेमी उपासक वे । इनका एक ही द्रत वा, किणु 


के विहद्र प्रेम में स्वयं लीन होना तथा अपने उपदेशों” 7"रा दूसरों को जीन करना। 


डक आओ कोश बड़ा अकीकाक अंक जाख्हक इक, पक्का अकक अ्रक, अर जा हज हकाकीः ऋाक कल अाे, सिलाई मक्का शधिकात पाक साय ऋाओ जा च़ाक शक साकार ऋण जाति 


।« * देष्ज्य सम्पदायों ढा साहित्य और सिधान्त * - 


- ताचार्य वलदेव उपाध्याय 


«० | 8* 
आन्वारों की स्तृतियों का सह “नालायिर प्रंबन्क[्‌ * नाम से 


विख्यात हे जो अीक्‍त, शान, ऐऐम, सौन्दर्य तथा जानन्द से औक-प्रोत उध्यार्म- 
शान की एक अनमोल निष्ठि हे | इसकी, रचनाये थी विश्ज के प्रति उनन्‍य और 
समर्पित प्रेम से जोकप्रोत हैं । यही आत्मारपित प्रेम परकर्ती प्रपीत्त भावना का 
आधार ओर मूल तत्त्त है । ये रचनायें भक्त ढी आत्मविस्तृत तन्मयता ले 

हुए हैं , उनमें तत्त्व के दाशीनिक किलेका के छिए स्थान नहीं! है । 


इनके अनुपार भावत्कृपा ही मुक्त का एकमात्र ल्लाधन है तथा इसके 
7लिर जीववृत किसी साधन की उपेक्षा नहीं! हे! आत्मसमर्पण ही परयाप्त है । 
बलवारों' के अनुसार वर की कृपा का एकमात्र नियामक भावाच का उन्होंह 


हे, यह भावदनुगह सवातततायी भीकत के रूप में ही जीमिव्यकत होता है। 


आल्थारो' के दो प्रकार के नाम, मिलते हे । एक तो तमिल और दूसरा 
संस्कृत ।' इनके पद वेदमन्त्रो' के समान पवित्र माने जाते हैं । पवित्रता तथा 
जाध्या  त्मकता की दृष्टिट से इन भक्तों के पदो” का सह "लीमल्लेद " के नाम 
से पुकारा जाता हे । आलवारों की संध्या बारह हे फ़ितके नाम हस प्रकार हैं- 
पोयगे आल्वार [सरोयोगी ६, क्षत्ताल्वार , स्लयोगी), पेयाल्वार: महत 


। 
योगी |, ततह्मीड़िसे आल्थार | भीकतसार |, शठकोप | नम्माल्वार, इन्हें 


अंक अर आाक अगर... बक्क रत] यह आछ कुककी काका अकक उकबड हा] जनक वा पु ह] स्कैम: स्ब्त्क ंि कया | सकाकर अंक परे माक अकक. जाकर कक 


भक्तादि-छरेणु- परकाल-यती मिश्रा न, श्रीमत्‌ पराकुश्मीन प्रणतोडीस्म नित्यण।। 
- पराशर भट्ट 


*" 20 
[विष्णु चित्त | गोदा आण्डाल | एनायदी |, तोण्डरडिप्पौजी | चविनारायण! 


भक्त पद रेणु है, तित्प्पन ६ मुनवादन - योगवाह | और तिहमौया लवार 
ह नी लनपरका लऐ | । इनमें सरयोगी, भ्रयोगी, मह्दयोगी और श्रीक्‍्तसार सबसे 
प्राचीन हे । 
022, 

श्री पेरि आज्वार ने बहुत बचपन से ही अपना चित दिक्णु जे 
लगा रखा था इसीलिए उनठा नाम किब्ण्डचित्त पड़ा | ये भावान की उपासना 


वात्सन्य भाव से करते थे । 


गौदा- आण्डान ; 


धजाक २७७ चकाकः भक्ति जकि के भा साथ शा ए७७ जहा 


इनका जीवन चरित्र मीराबाई से मिलता- जुलता है । 
ये बचपन से ही विष्णु के अतीरिक्त वक्सी अन्य शब्द का उच्चारण नहीं करती 
थी । बाद में वे कावान रशनाक को ही पत्तिहु्प में भम्ते लगी'। "रितप्पारै , 
“नोन्‍नच्चियार *, ” तिरोमोजि” इनके ऑऔक्तरस पूर्ण ग़न्थ है । इनके मीक्तरसपूर्ण 
गीती” का एक संग्रह ” गोदागीताक्ली " नाम से प्रकाशित हुआ हे । 
कुल्ोधर ; ये का ल्लगर | केरल $ के ध्मात्मा राजा दृदठ़त के पूत्र थे । उनके 
उपास्य भावान श्रीराम ये ओर ये दास्यभाव से उनकी उपासना करते ये । 
उन्होने “मुदुन्दमाला ” नामक एक स्तोत्र गन्ध संस्कृत में जिस । ये भावान की 
ढ़ोस्तुम मणि के उवतार माने जाते है । 


त ० 2[|*« 
लतिपनाग, यम : 


सकक- अन्याय भार. पा: चोडीएीफ-हधीकक- पाल आलआ, सनक धधकर 


ये एक उच्च ब्राहमण कूल में पेदा हुए थे । शास्त्रों” में निम्णात 
ही कर उन्होने अपने को भावान रगनाथ जी के चरणों” में अपित कर दिया था । 
उन्होंने अपना नाम भीवित पद रेण रखा ओर कड़ी भ्रद्गा से भक्तों" की सेवा करमे 
लगे | 
र्मु्‌ न्वाहन [ क्ब्पनानतार | 

ये जाति के उन्त्यय थे | धान के खत में पडे बालक सतिरप्पन को 
पाकर वह उस्फूय धन्य हो गया | बढ़े होकर ये गीत विद्या में पारंगत हुए, 
वीणा' पश वे केवल हीरिनाम का शान करते थे | मीन्‍्दर वीणा पर वे वेवन 
हीटिनाम का गान करते ये । मीन्‍्दर में जाने की प़बल इच्छा होने पर भी अछ्त 
होने के कारण वे साइस नहीं कर सकते थे । अन्तयाभी रूावान ने भक्त की 
उत्कग्ठा देखकर सारगमा मूनि को उन्हें कल्प पर जिठाकर मीन्‍्दर लाने की 
आशा दी । मूनि शारा बाये जाने के कारण ही इनठा नाम मुन्वाहन पड़ा । 


सरोयीगी, झ्लयोंगी, महतयोगी : 


सह धाम अणयात आाम्ञा+ आधात बकके शमी आओ पड आदोछ आछ १७० अाक भा जाकर भामक मा आह आकर अधाक सा आक0 ७०० अबकी 


इनका स्थान जाल्वारों में सबसे प्रचीन है। उन्होंने लगका 
तीन सी भजन बनाए ये । उन्हें इसेद का सार - स्वरूप समझा जाता हे । ये 
तीनो भक्त मानों ज्ञान जोर भीकक्‍त के सगूण अवतार ही ये | इनके पद्मो' दा 
सौ[ह ” ज्रान - प्रदीय ” के नाम से विख्यात है । सरो योगी का जन्म काँची 
नगरी में हुआ था । भ्रत्योगी का महावल्रीपुर में तवा महतथोगी का म्दोस के 
समीप मेलापुर में हुआ था । ये तीनो” भक्त भीकत तथा शान के जीजित पेंत्तीक 
ये। 


22० 
नकनजलण+++ ' दिशा भारत में * तिस्मीठले * नामक एक तीर्थ है, जहाँ उन्‍्भ 
गृहण करने के कारण+भी क्तसार इस नाम से विध्यात हुए । अल्पायु में ही इन्होंने 
प्राय: सभी क्कान्थ पद डाले ये । तपस्या तथा भजन इनके जीवन का सर्वस्व 
था । इनके उपदेशों का सार इस प्रकार है - 

भीक्‍्ल भावान की कृपा से हीं प्राप्त होती हे । भगवाद्‌ की कपा 
को पाकर मन्कय अजय बन जाता है । भावत्प्रेम ही मलण्य के लए ससे बडी 
सम्पीत्त है । नारायण ही जात के आदि कारण है| ज्ञाता, जैय और शान 


तीनौ” वही है । नारायण ही सत्र कुछ है, ते ही हमारे सर्वस्व हैं । 


मीलनपरठा ले : 


वाडीम नाथ. कनडपामका:. न्माकाम. पका जेगापओ: चर्म तमक्ात+.सावीत 


ये एक बहादुर योद़ा के पत्र ये । उन्होंने कावान विष्णु की 
स्तुति के हजारों पद बनाये, जिन्हें ” महाकाज्य " कहा जाता है । वे भी 
भावान की उपासना दास्यभाव ते करते ये, इन्होंने एक बार बौदो वो शास्वार्य 
में हराकर / विश्किटाद्रैत “ सिद्ान्त की स्थापना की । वे भावाव के शारंग 


धनुभ के अवतार माने जाते हैं । 


>४०-०+« “इन द्वादश आल्वारो' में शठ्कोपाचाय का स्थान बहुत जंधा था । 
ये जन्मीसद भक्त माने ये | ये भावान के गणाध्यक्ष विश्वक्सेन के अवतार थे । 
सुना जाता है कि जन्म के दस दिन तक इन्हें भूछ- प्यास क॒छ भी नहीं ली । 
इस रहस्य को समझकर इनके माता-पिता ने इन्हे स्थानीय मींन्‍्दर में एक इमली 


के वृक्ष के नीचे छोड़ दिया । तथ से सोलह क्यों तक वे साथ्मा में लीन रहे 


० 93० 
तथा सिद्धि प्राप्त की | 


5502 ये श्छढोप के शिष्य ये , हनके द्वारा रचित चार गृन्थ उपलब्ध 
हुए हैं - " तिल्‍्वीरुत्तमु “, ” तिस्वाशिरियम *, पेरियाीतल्वन्ताति " तथा 
"ततिस्वाय मौजि " । वेदानक्त देश्किचार्य ने तिस्वा?' मौलि को देविड़ 
उपनिणद कहा | ये गोपीभाछ के उपासक ये । कहते हैं कि कावान ने प्रसन्‍न 


होकर स्वय॑ इन्हें अपना आल्वार ; नम आलवार ; कहा था । 


आल्यार - यूग के अन्तर आवचार्ययूग आता है जिसमें वेीदिक कर्मऋण्ड 
तथा मीमासा के विद्वान आधायाँ ने तक तथा युक्त के द्वारा भीक्‍त की 
उपादेयता घिं्ट की तथा मायावाद का फ्बल झूडन कर ज्ञानमार्ग की अपेया 
सरलतर भाक्तिमार्ग दी प्रत्तिभ्ठा की । आल्तार तथा आचायीे दोनों ही क्षण 
भीक्‍त के जीवन्त प्रतिनिधि ये,किस्तु दोनो में एक पार्थक्य हें" आल्यारों' की 
भक्त उस पावनसलिला सरिता की नेसीगक धारा के समान है जो स्वयं उद्देजलित 
हो कर पुर गति से बहती जाती हे ओर जो कछठ सामने आता है बहाकर अलजा 
ऐक देती है और आदायों ढी भावित उस तर॑रिणी के समान है जो अपनी सत्ता 


जमाए रखने के लिर रूकावट ठालते वाले विरोधी पदार्थों से लड़ती-झगड़ती आगे 


अंकल, अदला ऋियांश.. न्‍ॉमाकऊ: लिशिल अनाक अुक्रक अकक: कक अंक छलका अंक खाक बुक का सका बॉलक खका कद, शिआ आ चेक ०० हमला इडबक चदंएक मॉकिन्क ऋाइकर अधिक ऑधरकः सडक | 


।- * केढेण्त सम्प्रदायोा' का साहित्य और स्थात्त * 
- आचार्य बल्देव उपाध्याय 


९ 4 नव 
आल्थादों के जीवन का एक्मीज आधार था प्रपीत्तव किट भीकष्त, 


किन्तु आचार्यों के जीवन का एकमात्र सार था भीक्‍त जौर कर्म का समन्वय । 


आचाय॑ पर म्परा में सर्वप्रथम नायथ्गुनि का नाम जाता है । नाययूनि 

एक विश्फिट पाण्डित्य सम्पन्न महापुरुण थे, उन्होंने “न्याय तत्त्व * तथा 
“योग रहस्य ” नामक ग्रन्थों ढी रचना की । नायमुन के पृशत्र ऋवरभट्ट तो 
उतने प्रसि& न हुए किन्तु उनके पत्र यामुन मुनि ने महापण्डित के रूप में सम्मान 
प्राप्त किया । यामुनाचार्य ढो विश्हिटादेत अय्वा श्रीवेष्णव सम्प्रदाय का 
वास्तविक संस्थापक बताया जाता है । कहा जाता है कि रामान्त्त के नाम 

ते गात सभी सिद्ठान्तों की नीवे उन्होंने ही ठाली । यामुनाचार्य ने सिद्धिक्रय, 
आगमप्रामाण्य, स्तोत्रत्न आदि विविध ग्रन्थों की ना की । 


यामुताचार्य के उत्ताष्िकिरी रामानुत हूए । आचाय॑ शंकर की तरह 
शरामानज़ ने भी समस्त भारत देश का रण किया त्था वेध्णव मौीन्‍्दरों' वा 
पुनव्दार किया । उनके लिए धर्म में जातिगत परम्पराजो और व्यवधानों' का 
कोई जर्य नहीं था । तिहनारायण के मीन्‍्दर में उन्होंने अछ्तो' के भी प्रविष्ट 
होने की व्यवस्था की थी | 

वादरायणछत ब्रदम्र पर रामानुज ने एक भाध्य रचना की, जिसका 
नाम “श्रीभाष्य ” हे । हमी में उन्होने अपने * विश्टाहेस * सिद्मन्त की 
व्याख्या की है । उनकी दृष्टि में चित, अचित्‌ ओर कैवर ये तीन तत्त्व हैं । 


चित तत्त्व आत्मा है तथा हि तत्व हे चित और अचित्‌ दोनो” ही 

तत्त्त #वर के विश्ल्ट गरत्न तथा उसके शरीर प्रत्त है । तीनो” तत्त्व अधिनाशी 

हैं किन्तु चित जोर अधित्‌ ब्रेदम पर आजित हें | क्लाकि बहम सर्वधा स्वतनत 

है । चित ओर अचित्‌ ब्रंहमात्मक हें तथा डंहम के " प कार * और "विशेक्का- 
भूत " है, ड्रहम “एंकारी” ओर "किशेब्य “ है । इस प्रकार बुँहम और चिर्दाचित 
का उ्ैत विशेष्य किश्रणमभाव थे विश्छिट होने के कारण "विशिब्टापत * 


कहलाता हे । 


रामानुज्र ने शंकर के निश्शिमवाद का प्रत्यास्यान करके बहम के सर्व- 
रेनत्व वा प्रंतिपादन किया हे । उनके उन्तार नम पदार्थ की तो कल्पना 
ही नहीं! की जा सकती, उतः द्रहम सॉकोश, संगुड़ चोर साकार है । उसे निर्गत 
केवल इसी अर्थ में कहा जाता हे कि वह प्राकृत ग्गो से रहित है, वह दिव्य 
ओर वप्ाक्‍त गुणों से युक्त हे । 


ईवर जो किक सृष्टि के पूर्व सृकम रूप में रहता हे, सूछ्ट के समय अपने 
को ब्रदमाण्ड कप में विकसित कर हैता है । . कवर जगत्‌ का सृष्टिकता, पालक 
तथा संदारकता' है, इस प्रकार वह जगत का उपादान खा निमित्त दोनों” 
कारण हे । 


लक अाक.... अ# हलक वंकाक का )2 20] हक अट+ 2 अंक किक सकी ६३० बी वॉक अफ्क कक अत करडक्रक सीकक चालक शक 5] डक अडाक पक... आए हा अनेक अफी ] 


। भारतीय साध्ना की धारा - महामहोीपाध्याय गोपीनाथ कविराज | 


१ हैई॥ * 
इनके अनुतार मोक्ष वा उर्ध ब्रदम और जीव का ऐक्य नहीं अपितु उपृथ- 
जग्सीडि है । भावान के दासत्व की प्राप्ति ही मुक्ति हे । मुक्ति की अवस्था 


में भी आनन्दौपभोग के लिए जीव का जस्तत्व बना रहता है। 


पुस्तुत शोध प्रबन्ध दा विषय विशिष्टापरैत और शष््ाप्रेत मतो” की तुब्ला 
है अतः इनके छिंदान्तोँ का वर्णन आगे दे उध्यायो' में विस्तार ते किया जाश्गा 
सकते । यहाँ पर उनके सिद्धा न्तों का सार स्दैप में दिया जा रहा है। 


रामानुज़ के महनीय प्रयासों से वेम्ण्घ धर्म का दक्षिण में सूत्र प्रचार हुआ । 
किन्तु इनकी मृत्यु के ढेद सो क्यों के बीतर ही श्रीवेष्णवो में दो स्वतन्त्र मत 
पेंगलद और वडगमइ हो गये । इस विरोध का प्रधान बीज था | तीमल तथा 
संस्कृत का झगड़ा । तेंगनद तमिल वेद को शास्त्रीय मानते ये तथा संस्कृत देद में 
उनकी आस्था नहीं थी । ज्लाकि बडगलइ दौनों को एक समान प्रामाजिक मानते 
ये किसु स्वभावत: वे संस्कृत के फ्ापाती ये | तेंगलइ के अनुसार केम्णव मत में 
शरणागति ही एकमात्र मोक्ष का उपाय है । जिसमें कर्मान्‍्कठान की जआादकायकता 
नहीं होती किन्तु बडगलइ के उनुतार जीव को प्रपात्त के ल्टि भी कर्म की 
आवायत”. होती है। माजार विशोर ओर कीप विशोर का दूष्टान्त इस मतवाद 
के विभेद को स्पष्ट करता है । माजारे क्शोर स्वयं ढो ककिचेष्ट होकर अपनी 


माता के जात्रय में डाल देता है, उस कियाहीन बच्चे की रक्षा माता घ्वर करती 


ख्ेः मा... पिंक... अॉलिंगि.... 'ग्रयक.. आम... याध# . जाडल... ग्रांको सॉक... पक अशीक.... गॉऊ... स.. परम... आकार... आक जा... आबीक खादी. व... छत... जाल... जद. सादा... परडए.. कोड सादोक.. धभांक.. फरमाड... दबे 


।- * केब्णव साधना ओर सिदान्त: हिन्दी साहित्य पर उसका प्रभाव * 
- स्व0 डा0 भवनावरनाथ मर / माध्य 


हे [ केंेनइमत | । कीपकिशोर जिओ इक के लिए अपनी माता के शरीर हो 
जीर से पकड़े रहता है अत: रक्षा का सम्पूर्ण दायित्व स्वयं बच्चे पर रहता हे 
(बडगलइ ह। भकतों' को भी यही द्विविष्त श्रेणी हे । । तेंगनइ मत के प्रंत्तिम्ठापक 
लो काचार्य हैं जिन्होंने ” श्रीवत्तनभूक्ा “ ग्रन्थ में प्रपीत्त मार्ग का किए विवेधन 
तकिया है । बडगलद मत के प्रवर्तक हें देदा न्तदेशिक । आजकल लोक्भाथा में अधि 
पक्षयात होने के कारण दक्षिण में कैलिइ मत पर विशेष आग़द .दृष्प्टिगोचर होता 


हे । 


हम सम्प्रदाय : 


_रेहॉंक आकर बात भामिक आक॥ मीडिक आकछ गहरा. गीककी काका 


वेम्णत धर्म वा दूसरा प्रस्स सम्पदाय इंस सम्प्रदाय हे । इसके 

संस्थापक मध्वाधार्य | 4499-505 ई० | है । इनके द्वारा प्रीतपादित सिद्वान्ता 
"ट्रेलाद ” नाम से प्रत्तिद्र हे । ये दाशनिक दृष्ग्टि से ड्रैतवाद के संस्थापक ये 
तथा ध्यर्मिक दृष्टि से भीक्तवाद के समर्थक । उद्रेत मत का तीड्रतम कठन द्वेत- 
वादियो" द्वारा ही हुआ है । 

इनके मत में मेंद्र स्वामाविक और नित्य है। ये गेंद पाँच प्रकार के 
है - 
।- कवर बॉ; जीव-मप्ेद - जीव #ूवर से त्ग कवर जीव से नित्य भिन्‍न है । 
2- झवर ओर जह़-मेद्र - प5 कवर से तथा झवर जढ़ से नित्थ मिन्‍न हे । 


अधआ अाााा अकॉकं ऑफ कलम खहकी ख्ख्का जा लक जबकि मकर वां पहना अवंधिक यक्ाइत धाहल जाकर आर अंक मे अकक न क्कीक अलॉकि कं अल अंक हा का खकार 


।-.. *केष्णव सम्पदायो' का साहित्य और पिढान्त * 
- जाचारय॑ बल्देव उपाध्याय 


क 8 । 
3-६ जीत जडु-मेद : - जीव जड़ से तथा जड़ जीव से नित्य भिन्‍न हे । 


«-.. जीव- जीव भेद : एक जीव अन्य जीव ले नित्य भिन्‍न है । 


5... उछ- जड़ शेद - एक जह पदार्थ दूसरे जड़ पदार्थ से जिन्‍म हे । 
इस पेंचविध भेद दा शान मुक्त में सहायक दोता हे । 


जिस प्रकार कवर सत्य है, उसी प्रदार कवर बोर जीव का भेद भी 
नित्य सत्य है । यह जगत सत्य हे तथा उक्त पचमैंद युक्त जात्‌ का प्रंवाद भी 
सत्य है ।. 

माध्य मत में दस पदार्थ स्वीवृत किये गये हें - ।* दृश्य 2- गए 
3 कर्म 4. सामान्य 5. किष  6- विश्ष्ट 7* अंधी 


8. शीक्‍त 9 सादश्य ॥0 *. अभाव । 


किंणु ही परब्ंहम हे जिनका प्रत्येक गुश अनन्त निवाधि तथा निरीलाथ 
हे । भावान स्थिति, उत्पीत्त, सार, लियमन, जान, जावरण, बन्ध और 
मौक्ष इन जाठें ठियाजी' के कता' है । माध्यमत में पदर्शा'क्त के दो प्रंकार हैं - 
फृयावृ/त्त ओर परममूण्यावृतत्त।|मुयाय[/त्त ते डोई जी पद अपने वाच्य अर्थ 
को प्रकट करता हे किन्तु परममुण्यावीत्ति से प्रत्येक पद भगवान का ही वबाचक 
होता है । ज्ञान, आनन्दादि कन्याण गूण ही #वर के शरीर हैं । शररीरी 
होने पर भी भावान नित्य तथा सर्वस्वतन्त्र हे उसके समस्त रूप पूर्ण हे । ह झ्सी 
कारण ऋवान और उसके अवतरित रूपा में कोई भेद नहीं रहता । 


जहकी गिक अॉडी! का आका अंक अब कमा सा हाई खाक ऋण 4004 हा अडाक अेडक शरीक ऑक आय अल जम अकक श्रज़ालि ५००4 आन अकबर मा स्फ्रॉकि अीकी ।00 0 


।- "उ्वतारादयो विष्णी 9 सर्वे पृणाँ; पृकीतिता:* 
- माध्यवृहदभाष्य 


क् 2 हा ४ 


जःमी ईवर दी शीकत है जो परमात्मा से भिन्‍न होकर भी उसके 

अधीन है । इस प्रदार माध्वमत में शीक्त और शॉक्तिमात में अमद माना जाता 
है । ल८मी भावाद के सदश ही नित्यमुवता तथा नामारू्पधारिणी हे | परमात्मा 
के सद्शा ही लमी अप्राकृत दिव्य देह धारण वरती है, यह गूणो' दी दृष्टि से 
भावान्‌ से किचिंद न्यून है,अन्धथा देश और काल की दृष्टि ते उनके समान ही 
व्यापक है । 

जीव ऋावान के अनुचर हैं । अन्पशीवत - ज्ञान युक्त जीव स्वर्य कट, 
करने में समर्थ नहीं है । मध्व से तीन प्रकार के जीवों” की कक्पना की है - मृत 
यौग्य जीव, नित्य संधारी जीव तथा तकतमीयौग्य जीव । इनमें ते ऑन्‍्तम दी की 
वक्‍्भी मुतक्ति श्रम्भव हो नहीं' हे, वेवल मुक्तियोग्य जीव की ही मुक्ति होती है। 
जीवो* में तारतम्य का सदभाव माध्य मत का वेश्ब्टिय है । इनके अनुसार प्रत्मेऊ 
जीव दूसरे ले मभिन्‍न होता है | मृंबत जीव आनन्द की उनुक्ञीत तो करता हे 
किन्तु इस आनन्दानग्रीत में भी तारतम्य होता हे उर्भात्‌ मुक्त जीवो" में शानादि 
गूणी' के समान उनके आनन्दमें भी भेद होता हे । 

अढ़ेत वेदान्त के अनुधार उगत्‌ मायाजन्ध होने से रज्क्पवत्‌ भिध्या 
है किन्तु प्रेतमत में जगत्‌ नित्य सत्य हे । सत्यसंकन्प ब्रदम के दारा निर्मित होने 


के ढारण जात्‌ असत्य ही ही नहीं सकता । 
।* " द्वावेव नित्यमुंक्तो तु इरमः प्रद्ीतस्तथा । 
देशल: कालताचेव समव्या प्तावुभावजाँ ॥॥ " 
- भागवत तात्पय॑ नं 


क् | ()* 
परमानन्द की प्रापप्त ही मुक्त हे । इसकी प्राप्ति का एक्मात उपाय 


है अनन्धा या उद्देतुड़ी भीक्‍त । लहेतुक़ भीक्‍त तो बन्धनकारिका होती है परन्तु 
अहेतूक़ी भीकत मुक्ति का एकमात्र साधन है । 


सनक सम्प्रदाय 


घाका# अयगश अबडुप गमिक.. आया, जबके. मरिएाक.. विपरकिक.. लि जबुक लत! यथा, 


वेदा न्त इतिहास में यह सम्प्रदाय जितान्त प्राचीन है । इस सम्प्रदाय 
के संस्थापक आचाय॑ निम्बार्क है । इनके दारा प्रीत्तादित सिदान्त "हैताएईैत * 
मत नाम से प्रसिद् है । इसके उनुपार डृहम तथा जीत का सम्शन्ध व्यवहार दशा में 
प्रेत तथा परमा्शा में उद्देत अ्याद उमेद है । रामानुउ के समान ही ये भी तीन 
तत्त्व मानते हैं - चित्‌,अचित्‌ और कवर । चित्‌ ६ जीव ६ तथा अचित्‌ |जात | 
झलवर पर सदा आश्रित रहते हैं, इस दृष्टिट से वे कवर से अमन्‍न है । इन दोनों” 
मतो” में समन्वय करने के कारण ही निम्दबावं द्वेताद्रेत मत के अनुधायी कहे जाते हैं । 
तत्त्कय के समर्थक होने पर भी रामान्त्र और जिम्बाई में मूलतः गेद्र हैं। रामानुत 
का आग्रह बद्वेत की जोर औीधक है क्लाकि निम्बाद॑ दहैत और उद्दैत दौनों' को त्मान 
महत्त्व देते है । 


चित्‌ त्त्त्व : 


आलोक शुकेका वेश लेक अहॉफेस पिकांग आशा संहेकर. आम सलीकी 


चित्‌ तत्त्व जीव है । जीव जञानस्वरुप भी है और शानाभ्रय भी 
हे । जीव करता है - सासारिक दशा में तथा मुक्त दशा में भी 4 शंकर जीव वा 
कर्तृत्व मुक्त दशा में नहीं मानते ठिन्तु निम्बा्द झा इस विलय में मताभिन्न है । 
"व्वैन्नेवेह ख्राणि ज्जीवेकत समा : हे आदि प्रत्ति वाक्य संधार दशा में जीय 


अलाक आकले आाइ अंक पलक मकेकी, खाक अदा अंक अदा कक ज़कंक, अर व, बकक जन ख़ाार कक लॉक ध्यर्या ज्क चदका मार ध्रकक अंकल मॉकि अंक हा जहा ऋषुक कक 


।- दशावात्यीपनन्‍्त्रिद , 2 


हक 
के कर्तृत््वामिव्य॑जक हैं । उसी प्रकार " मूफझ्सोंपासीत ", शासम्त उपासोत जादि 
श्रीतिवा क्य मुक्त दशा में भी जीव को कता' बताते हैं । जीव श्ञाता तथा क्ता ही 
नहीं”, भोक्ता भी हे किन्तु इन स्व बातों के लिए वह ईश्वर पर आश्रित रहता 
हे । कवर जियन्ता है, जीव नियम्य है । परिमाण में जीव अणु तथा नाना है, 
कवर अक्षी है तथा जीव उसवा ऊँत है , किन्तु यहाँ आ का उथ अवयव या विभाग 
नही हे प्रत्युत शीकत रूप है । ह 

जीव मुध्यत: ध्िविध है - मुक्त तथा बढ़ । मुंक्तों में भी दो प्रकार 
ः होते हैं - | नित्यमृक्त ६2; साधना द्वारा मुक्तित प्राप्त । 
बढ़ जीव भी दो प्रकार दे होते हैं - मुमृक्ष और बभुथ्ु । जीव के अगान 


के न्वारण में भावान की क॒पा ही मुध्य हेतु हे । 


“>>*-« . महत्तत्त्व से लेकर महाभृत परय॑न्त प्रद्ञीत-यन्‍्ध पदाय । यह ग्रेट 


साथ्यो के समान ही है, किन्तु यहाँ प्रद्धाति स्वतन्त्र न हौकर हवर के उधीन है । 


प्र्कतति से मिन्‍न जगत्‌ जैसे कावान का लोक । यह रामाजुज़ के जिपाद 
विभूत के समान हे जो ” परमे व्योमत " परम पद जादि नामों से श्रृत्तियों” में 


सकबात क्र हि दफा है. दया, वजरुआओ वयक्क अत जा हक अक आकक ७ अंक आफ संकाक- चा अआशक्क अाकक कम ऋप्कड का वाल 54 छ््छ जा आकर आदर पका कक जड़ भूका 


।* और हि शीकक्‍्तरूपों ग्राह््य: ड्रदमछूत्र 2/5/42 पर कौस्तुभ । 
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--“---.. जगत्‌ के समस्त परिणामो का जनक होने पर जाल कवर के लिए 


ननियम्य है । स्वरूपतः नित्य होने पर भी कार्यतः जनित्य हे । 


इतर ; 


रामानुज़ के समान ही सगण बरदम #वर के नाम से अभिहित किया गया 
हे । यह समस्त दोभों से रहित तथा ज्ञान, बल आदि अनेक कल्याफाणो' का निधान 
हे । कवर, चित्‌ तथा अधित्‌ का नियामक तत्त्व हे अर्थात्‌ वह सपा स्वतन्तर हे 
तथा. जीव ,जगत्‌ परतन्त्र होकर सर्वदा उसके अधीन हे । उल्पज्ञ लथा जझ्णु परिमाण 
जीव सर्वज्ञ तथा विभु हरि से सवंधा भिन्‍न हे' किन्तु झूवर से भिन्‍न न तो जीव 
की पृथद सस्थीति ही रहती है ओर न ही पृथक प्रदीत्त ही । इस प्रकार जीव बहम 
, से अभिन्‍न भी हे । 

निम्बाँ श्रीकृष्ण को #वर मानते हैं | श्रीकृण के चरणारविन्द को 

छोड़कर जीव के लिए कोई गति नहीं है । निम्बादँ का युगल उपासना पर आग्रह 
हे । सहड्रीं" सीसियो” से सेविता तथा भक्तों” की सकल दामनाओ” की दात्री दुषरभानु- 
नन्‍्दनी भावान के वाम अंग में विराजमान रहती है । श्रीदृष्ण तथा श्री वा 
सम्बन्ध अविनाभाव का झूचक है । 

देदो' में श्री के दो रुप - भरी और लक्ष्मी वा करण प्राप्त होता है।. 


इनमें श्री का आविगाँव वृन्दावन लीला में राधा के रूप में तथा लक्ष्मी का आवविभाँद 


।« ” श्रीश्च लऋमीश्च पत्ययावहोरात्रे “ 
- प्स्ण सुफत | 


* 5३९ 
लीकी के हप में माना जता है । राधा ओर कुण में ऋढ़ परिशिष्ट अप 
छोर 
का प्रीतपादन करता है तथा दोनों में भेद देखने वाले साधक के» मुक्ति का ननिवेध 


। 
करता है । 


आचार्य निम्बार्क के अनुधार राधादृष्ण वी भीक्‍्त से ही मृक्तित प्राप्त 
होती है। रामान्ज़ मत के समान यह भावषत ध्यान या उपासना रूप नहीं हे 
प्॒त्थृत अनुराग या प्रेहूपा है । रझावान की कृपा ले ही जीव का परम कव्याण 
होता हे । भीक्‍त से भावान का साक्षात्कार होता है । यही मृत है, जो शरीर- 


दशा में सम्भव नहीं! । 


रूट सम्प्रदाय « 


अयाक धकक बा कक बुक #० आकार व मॉकित भा 


इस सम्प्रदाय के आर म्भक्ता कावान शंकर माने जाते है, इसी लए 
इसे सड् सम्प्रदाय कहदग जाता है। ऐसी प्रीसद्धि हे दिदि रद्र ने इसका सर्वप्रथम उपदेश 
सात्यसिनय अृधियो को दिया था, * बी गान काला तर में विल्णु स्वामी को 
प्राप्त हुआ। 
सद्र सम्प्रदाय के संस्थापक विष्णु स्वामी के विनय में जीधक कुछ शात 


नहीं! है । सामान्ध रूप से उनका समय ।2वी' या ॥उवी शताब्दी माना जाता 
।- " राधया सहितो देवी माध्मेन च राफिा । 
योडनयोमेंद फयाति स संधृते मुक्तो न म्वति ।॥।" 
- # परिश्ट , स्वाध्याय मंडल । 
2* ब्रजस्थ धर्म सम्प्रदायो' का झीतहास, प्रभु दयात्र मीतल, पूृ0- ॥5। 


३६, 
हे । विष्णु स्वामी का मत क्या था, इसका न्त्रिचय ठीक - ठीक नहीं हो क्षका 
है , क्योकि उनका उपलब्ध साहित्य इतना उप हे कि उससे उनके स्ट्रा।न्तों का 
_निर्धारण करना कीठन है । ऐसी सामान्य धारणा है कि इन्होंने शूद्ारैत्वाद का 
प्रीतपादन किया था , ज्मिका पल्लथन बाद में वब्लभाषाय ने किया । 

वल्नभाचार्य [ ।555 - ॥987 वि0 ६ वा दाशनिक मतवाद शद्घाएल 
तया भीकतिमार्ग पुण्टिमार्ग के नाम से प्रश्तित्र हे । उद्दैत्त मत ते भिन्‍नता दिखाने 
के. लिए वल्लभ ने अपने स्कान्त में उड्लेत शब्द से पहल * शुद्ध " श्ूद जोड़ दिया। 
माया की मलितता से रहित ढुहम जात्‌ का आरण है, झ्सीलिर इसका नाम 
'पट्टाहेत * पड़ा । आचार्य शंदर ढ्रहम के दो रूप मानकर भी सरण ढप को हीन 
तथा नि रूप को ऋठ स्वीढार करते है । किन्तु वल्लम ने दौनों” रूपो' को सत्य 
माना है । ड्रहम विस्द्रधमाँत्रयी है और इसी लिए वह एक ही समय में सगृभ और 
ननिण दीनों रूपों! को धारण करता है । 


बुदम सीच्चदानन्द हे । वच्लभ वविदृतपरिणाम्वाद मानते है । 
उनके अनुसार जीव और जगत्‌ की उत्पीत्त नहीं होती अपितु आविभाव होता है। 
बुहदम के सदा से जगत्‌ का आविभाव होता है तथा चिदश से जीव का जआाविभीद 
हे । ब्रहमम से उत्पन्न होने के कारण जीव और जात्‌ भी सत्य हैं किन्तु इनकी दुदम 
से भिन्न स्वतन्त्र सत्ता नहीं' हे औपतु ये ब्रह्मस्प से सत्य है । वल्लग्र बृंहम और 


जीव में आरिशाव मानते है । इन्होंने बहम के तीन स्पो' का कण किया हैं, 


हे ३6 क 
जज्समें ले आधिभोतिक रुप जगत है, आध्या त्मक स्प/बहृम है तथा आधरिद्विधिक 
रूप परदुद्म या पूसु्षों त्तम है । उदार ड्रहम शानेकाम्य हे कि पुछुथीत्तम की 


प्राप्त अनन्धथा भशरीकक्‍त द्वारा होती है । 


वलल्भाचारय॑ द्वारा प्रीतपादित भीवषत मार्ग पुष्टि मार्ग ” नाम से 
प्रीसद है । पुष्टि का अय है पोषण बात उनगह, भगवान की कुपा । जाचार्य॑े 
के अनुसार भगवान के माहा त्म्य के गानसहित उनके प्रीतत सवाततिशायी प्रेम ही 
भक्त है । ह भीकतिमार्त॑ड में तो श्रीकृष्ण की सेवा गे ही भौक्‍त कहा गया है। ह॒ 
रस रूप भगवान की रसमय सेवा ही भीषित दा कमी त्वभ है । भीजज््त प्रारा ही 
मोक्ष ढ़ी प्राप्ति होती है । 


हन जाचार्यों के अतिरिक्त उत्तर भारत में वेष्णव धर्म की सूद स्थापना 
मैं रामाननद और चेतन्थ महाप्रभु का सहयोग भी उल्खनीय है । ये यूग चेतना 


को प्रभावित करने वाले दी महान सन्त ये । 


रामानन्द वल्लभ और चेतन्य के पूर्ववर्ती ये । ।4व्री' शती के प्रारम्भ 
में इन्होंने रामानुज के श्री सम्प्रदाय को बहुत ही व्यापक और लोकीप्ंय रूप दिया। 


उन्होने ल्वमी नारायण के स्थान पर सीताराम की उपना उपाय स्वीकार किया। 


अिक चहाक अस संकका पक माह अंदकाक सनक ्क कॉककि स्का आधक. पॉवर सबका हा पीके ऋषि अब हा] कक कक, आफ अंधाह अंक जा. धबक अंक अवाक हल जन के 


।-  पीषा तदनुगह: “ - भागवत 
2: माहा र्म्यतान पूर्व॑स्तु छूद सर्वतीडीधक: । 
स्तेहों भीक्‍्तरिति प्रो क्तस्तया मु क्ति्न घान्ययथा ॥ तददी शीन0 पृ० 65 


3. श्रीकृणीवर्धयणी प्रेमपृतिंका सेवा भक्ति: “ भौक्‍तमारक्तेंड पृ० - 79 


+ ३६ 
उन्होंने सत्यशशील ओर सौन्दर्य से समीन्‍्क्‍्त मयादिा प्स्नोंत्तम श्री राम की भक्ति 
का प्रधार कर मानव समाज के समक्ष चन्क़रणीय आदर्श उर्पी स्थत किया । 

वे व्जाश्रम कम में पृणै जास्थावान ये किन्तु भीकतरा ग्य में प्रके! करने के 
लिए इन्होंने अपने मत दा द्वार सत्र प्राण्थी के लिर समानभाव ते उन्मुक्त कर 
दिया । उनके शिश््यो' में सभी वर्गों तंथा सभी जातियाँ के लोग ये । उन्होंने उपने 
शि्यो को जनमाला में धर्मरचार करने का आदेश दिया था । उनके द्वारा प्रधारित 
दरामभीकक्‍त के अर्न्तंगत विपूल साहित्य की रचना हुईं | तुलसीदास इसी परम्परा 
के महान कीव हैं । 


५०३६ 
चैतन्ध पा बिय वल्लभावाय॑ के कन्‍नकिठ समवर्ती है । चेतथ का मन्तव्य 

क्‍क्सी सुन्थोजित दाशनिक मतवाद का प्रचार करना नहीं था । उन्होंने तो 
राधाकृण की अनुरागमयी प्रेमलक्षणा भ्रीकत का प्रचार किया । उन्होंने अपने मत 
में नृत्य गान सहित संदीर्तन को विशेन्न स्थान दिया । 

चेतन्ध उपने विचारों में निम्बार्क के दैतादेत के बहुत समीप है । हैताडैल 
तथा मेदाम्द एक ही अर्थ ढ़ो व्यक्त करने वाले रहूद हैं, चेतन्य मत में इसमें “वचिन्त्य” 
शब्द जोड़ दिया गया , जिसका अर्ष हे कि झूवर तथ्य जीव जात, पूर्ण तथा आए 
के बीच जो भेद ओर उम्ेद हे, एकता में अउनेक्ता और उतनेकता में जो एकता है, वह 
बुह्िगिम्य नहीं है, बद्धि की सीमा से परे होने के डारणं " अधिन्त्य " हे । 


इस मत की सखले बड़ी किमता है राधा की सर्वोच्च पृक्तिठा । इस 


$ ख्< 
पमम्पुदाय में पहली बार " गौपीभाव " और " राधाभाव " ढ़ो रतना महत्त्त 


मिला । भरक्‍त को रस की औटि तक पहुँचाने का ब्रेय इसी सम्प्रदाय को है । 


इस प्रकार मध्य युग की भीकतपरक चिन्तन धारा को उपयुक्त वैन्णव 
सम्प्रदायो” का संरक्षेय और बल प्रदात हुआ । फ्लस्वश्ए उसका विकास विदेशी 
आकुमःछा रियो से ध्वच्तित युग चेतना के पुनरुज्जीवन के लिए एक महाौण्ाि के रुप 


में हो सका । 


224 44 23 


डितीय अध्याय 


व्यक्तित्व और कृतित्व 


* 8 
कक कंकाल अगर पलक... बह ऑजार केक प॥. भा१ए भा... आकि 


विशिष्टाप्रेत मत ते सम्बीन्धित ख़ले महत्वपूर्ण नाम जआाधारय॑ रामानुज 
का है । उपॉनिषदो के दर्शन ढो व्यवीस्यित रूप प्रदान करने के अतिरिक्त आचार्य 
रामानुत् का खसे महत्वपूर्ण योगदान, ऐसे मत के विकास का प्रयास है , जिसमें 
कवर - भीक्त की भावना एवं अमृत बम के दर्शन का समन्वय है । भीवक्त वो 
मोक्ष के साधन के ल्प में प्रीतष्ठापित करन वाले ये प्रथम आचार्य हैं । इनकी 
अत्यन्त स्पष्ट तथा तर्व॑क्षम्मत व्याथ्या के परिणामस्वरूप ही वविशिष्टाहेत मत 
का परवर्ती धर्म ओर दर्शन के विकास पर इतना प्रभाव सम्भव ही च्छा है । 
प्रो० कीय का कथन हे - " बुहमदूत्र पर इनके श्रीभाष्य ले इनकी दाशीनिक दृष्टि 
का परिचय प्राप्त होता है । उपनी ग्जात्मक्ता तथा पूर्णता में इनकी कात ने 
बुहमयूं॥ में उठ्रैत डहूम का आधार प्राप्त करने में अपने पूर्ववर्ती समस्त प्रयासों से 
आकिक सफ्ल्ता प्राप्त की है । 

इनके दाशीनक विचारों के अध्ययन के पूर्व उनके जीवनऔर क्तित्व 


पर किंचित्‌ प्रकाश डालना अत्मीचीन न होगा । 


साक ।302 अप ह मध्य कक कक अंक यह जहाक नमक 'ऋद्ाण अंक कक ज्याकक जधादक, अरबी एक चडकक. अ्काम सावखछ ब्सदाहिन अधिक, कक कम बम सका लिन कप जगा लिलक 
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मद्रास से लगभग चालीस किलोमीटर दूर दि पश्चिम में भी पेहम्ददूर 
नामक एक समृद्र ग्राम है । एक हजार वर्षों से भी अधिक पूर्व इस ग्राम में एक 
धर्मा त्मा बाहुमण आसुरी केशवाचार्य रहते थे । उस समय श्री यामुनावार्य!आनल्यन्दार | 
ना ख्य का शिष्यत्व ग्रहण कर श्री में सन्‍्यासी के रुप में निवास कर रहे ये । 
अपने गुरू की मृत्यु के अनन्तर यामुतराचोय॑ श्री केष्णव सम्प्रदाय के प्रमृ्ठ के रुप में 
प्रस्थापित हुए । ये अपनी विद्वत्ता, त्याग ओर ऊईवर भीक्त के लिए प्रसिद् 
ये । 


श्री शेल्पूर्ण यामुनावाये के प्रमुछ शिष्याँ मेँ से एक ये । इनकी दो बहियनें 
थी! । - काॉन्‍न्तिमती और धुतिमती । कॉ्तिमती का विवाह केशवाचार्य तथा 


घतिमती का कमलनयन भट्ट के साथ हुआ । 


आसुरी केशाचार्य यों के सम्पादन में दव ये, इसी लिए पण्डितो ने 
इन्हें "सर्वक़्तु “ की उपाधि प्रदान की थी । कहा जाता हे कि विवाह के 
पर्याप्त समय बाद भी सन्तान न हीने पर केशधावार्य ने पूत्र प्राप्ति हेतु वृन्दारण्य 
में एक मम किया । इसके लगश्ग एक वर्ष बाद शक संवत्‌ 959 में का न्तिमती को 
एक पूत्र रत्न की प्राप्त हुईं जो बाद में रामानूज नाम से एसिद हुआ । लगका 
इसी समय बध्ृतिमती ने भी एक पूछ की जन्म दिया । कु दिनाँ उपरान्त ब्रतिमती 
अपनी बहन के पूत्र को देखने आई । इसी बीच भ्री शेलपूर्ण पेरुम्बदूर आये । 


कै (0० 
उन्होंने का न्तिमती के पूत्र का नाम रामानूत रखा | क्योंकि उनके अनूवार मे 


| 
लक्मज के अवतार ये ६ तथा चुतिमती के पूत्र का नाम गाँविन्द रखा । 


बाल्यावस्थ से ही रामानुज की विल्का प्रतिमा के दर्शन होने लगे ये | 
वे अत्यन्त काग् बुद्धि थे, इसीलिए गूस्जनों को अत्यन्त प्रिय थे । रामानुज के 


जीवन का एकमात्र उद्देश्य श्री नारायण की सेवा करता था | 


सोलहवें वर्ष में इनके पिता ने एक अत्यन्त सुन्दरसी कन्या से इनका 
विवाह कर दिया | विवाह के एक माह बाद ही इनके पिता वेशवाचार्य का 
देहान्त हो गया जिससे पूरा परिवार शोक संतप्त हो गया । रामानुत और 
उनकी माता का वित्त ऋ पेरूम्बुदूर में अज्ञान्त रहने लगा, अतः रामानुत अपने 


परिवार सहित कांचीप्रम में अकर रहते लगे ! 


उस समय कारचीप्रद्ध में वेदान्त के प्रकाण्ड पण्डित यादव प्रकाश रहते 
थे जो कट॒टर ऋतवादी ये किन्तु इनठा सिद्यान्त जाचाये शंदर से कु मिन्‍न वा, 
वह आज भी ” यादवीय सिद्दान्त “ नाम से प्रस्तिद् हे । ज्ञा+- फ्रेगप्ति की 
अद म्य इच्छा से प्रेरित होकर रामानुज़ ने भी इनका शियत्व गृहण कर लिया । 
अपनी पतिजा ओर सेवामाव के कारण शीघछ ही रामानुत यादव प्रवाश के अत्यन्त 


प्रिय शिव्य हो ग्ये । 


अकाबड़: कक अदाके अाकके ध्याहक अााक अकाफ- उनके कामना वयुक मोगइ+ ज्ाइक इक अाकक्ा छा काका अेकट्क अकक, अकाछ कहो अषक पाक उकाक हनी, अल अहम, अ़केक, 3006] साकक जे अककि 
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बी 
रामानूज #ूवर की तेवा और भीकत में असीम आस्था रखते ये । अतः: 
यादवीय क्कित्त का सवाश स्वीकार न कर सके । एक दिन मध्यावकाश में जज 
अन्य शिष्य अपने घर चले गये थे, रामानुज अपने गुरू की सेवा कर रहे ये | एक 
अन्य शिष्य, जी प्रात:कालीन पाठ में छान्‍्दोग्योपननिषद के एक मन्त्र के “तस्य 
यथा कप्यासम्‌ पुण्डरीक्सेव ०००५९ * हमें " काप्यासम * शब्द को मलीमाति 
नहीं! समन सका था, उसने गृरू से पून: उसे स्पष्ट ढरने दी प्रार्था की । शँदर 
दे अनुसार कष्यासम्‌ वा अर्थ ” बनन्‍्दर का पृष्ठ-भाग ” भानकर यादव प्रदाश ने 
अनुच्छेद का अर्थ इस प्रकार किया - ” उस स्वर्ण पुरुष की दोनों आसे दो कमलों' 
के समान हैं जो बन्दर के पृथ्ठभाग के समान लाल हैं *, इस आशोमनीय उ्यँ के 
सुनकर रामानुज़ के भोक्‍तपूर्ण कोमल हृदय को अत्यन्त कष्ट हुआ और फ्लस्वरूप 
उनके नेत्रो' से अभ्रु निकल पड़े जिसकी कुछ बूँदे गुहू के शरीर पर पडी!। गृह दारा 
दुख का कारण पूँछने पर रामानुज़ ने कहा कि समस्त गुण के सागर ड्रहम की आँणो 
की तुलना बन्दर के पृष्ठभाग से करना कितना महान पाप है 9 रामान्ज़ ने इसकी 
व्याय्या' इस प्रकार की - की। का अर्थ है * ठूर्य " ओर "आस" का अर्थ है 
“पर्फ़ी ल्‍लत"। इस प्रकार क्यासम “ का जर्य हुआ  सर्य द्वारा प्रफललित  । अतः 
मै के उस औ वा अं इस प्रकार होगा - ” स्वर्णिम सुर्यमडल के मध्य स्थित उस 
प्रुष की आंसे सूर्य की किरणों से विकसित कमल के समान सुन्दर हैं । *“ 


सह अब खदान अर सात पक आया ] साय, साकार (0 अं आह जोक बहाव अकन सड़क अ़कन पके, हाई आह अकाक सका जा कक कु अकके कक सका फाकाक अधक जाना 


| द्वान्दझेग्य ॥/७/7 
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5३8: 
इस घटना के बाद श्री यादव प्रदाश ने सम लिया कि रामामुज 

ऐतवाद के अनुयायी हैं तथा रामानुज के प्रीत उनके स्नेह में कमी आ ग्र्ी। 

इसी प्रकार एक अन्य अक्सर पर जब यादव प्रकाश ने तेतिरीयोपनिषद 
के मन्त्र ” सत्यन्ानमनतन्त ड्रदम ” की व्याख्या करते हुए कहा किक ” बहम ही सत्य, 
ज्ञान और अनन्त है *, रामान्ज़ ने इस पर जारपातत्ति कते हुए इसका अर्थ इस 
प्रशार क्या - " ब्रह्म सत्य है असत्य नहीं , शान उसका गज है कान नहीं', 
वह अनन्त ;हे सान्‍्त नहीं आयात बहम सत्य, गान तथा उननन्‍्तता गुणों से विभूीषत 
है ।” यह कहना तकसोगत नहीं हे कि यह सभी गुण स्वयं ब्रह्म है । ये बद॑म के हैं, 
पर स्वयं ब्रह्म नहीं! हे । जेसे शरीर मेरा हे किन्तु "में! शरीर नहीं हैं । यह 
व्याख्या सुनकर आचार्य उत्पन्त ढ्रोषित हुए तथा मन ही मन रामानूत से अप्रसन्‍्न 
रहने लगे । यहाँ तक कि अन्य शिक्यों के साथ मन्क्गा करके उन्होंने प्रयाग में 
गंगास्नान के बहाने स्रके साथ ले जाकर रास्त' में रामानुत् की हत्या कर देने 


का षडयन्न्र तक रच लिया | 


रामानुज के मौसेरे भाई गोविन्द भी यादव प्रदाश के शिष्य हो गये 
थे। वे भी इस तीर्व यात्रा में सीम्मह्ति होने के लिए तेयार दो गये । एक शुभ 
दिन आचाये और उनके शिूयों का दल ती्यैयात्रा के /लिर चल पड़ा । किसी 
प्रकार गोविन्द को रामानुज़ की हत्या के ब्डयन्त्र की खूुवना बिल गयी और अदसर 


पाते ही गोविन्द ने रामान्ज़ को साएी योजना बता दी तथा परामर्श दिया 


। ] ३७ 
-ढ वे उन नौगाँ का साथ छोड़ दे । यह सुचना देकर गोविन्द दल के जन्ध 


स्गाजियों में जा मिले । 


रामानुज़ को ते मिलते पर पहले तो सखने उनकी सखोज की, फफ्रि यह 


मानकर कि वे किसी जंगली जानवर के शिकार हो गये होगे , आगे बद गये । 


इधर रामान्ज़ उँलों से होते हुए दक््णि की ओर चल पड़े । इस समय 
उनकी अवस्था अदठञरह वर्ष थी । भूछठ, “यास ओर यवान के कारण ज्ब चलता 
कीठन हो गया तो एक वृक्ष के नीचे विश्राम करने के लिए वे लेट गये । ल्टत ही 
उन्हें नींद आ गयीं । सीकर जागने के बाद उन्होंने एक स्फूत का उनुभ्व किया। 
इसी समय उन्हें एक व्याध्ष दम्पति के दर्शन हुए जिनके साथ वह काँंचीनगर के निकट 
स्थित एक प्रक्ि कु तक आये | तदनन्तर मन ही मन ईवर की कृपा वा स्मरण 
करते हुए अपने घर पहुँच गये । उनकी माँ को, जो एव - व्छोह से अत्यन्त दुछी 
थी', रामान्ज़ के इतने शीक्र, उद्चानक वापस आ जाने से अत्यन्त प्रसन्‍नता हुई, 
साथ ही आश्चर्य भी हुआ । शीघ्र वापसी का कारण पूछने पर रामान्ज़ ने यादव 
प्रकाश के बडयन्त्र की पूरी कया बता दी किन्तु इसे गोपनोय रखने की प्रार्थना की। 

इसके अन सर रामानुत्र ने घर पर ही स्वाध्याय करना प्रारम्भ कर 
दिया । तीन माह इश्चात्‌ रामानुज को देखर पहले तो उन्हें घ्वराहट हुई 
किन्तु यह सीचकर किक उनके घडयन्त्र का जान रामान्त् को नहीं है, उन्होंने 


कृत्रिम प्रसन्नता प्रदट की । रामान्ज्ज पूर्व की ही भांति नम्न व श्रद्मालु बने रहे । 


॥ कक 


यादव प्रकाश ने उन्हें पुन; उपने यहाँ शिक्षा प्राप्ता काने के छि। जामी लत ल्‍धया 


तथा वे पुन: उनके यहाँ अध्ययनाय जाने लगे । 


कु$ दिनों बाद आलकन्दार कपने शिल्‍यों सहित श्री वरदराज के 
दर्शन हेतु काँघीपुरम आये । दर्शन करके वापस जाते समय उन्होंने रामानत्र को 
यादव प्रवाश के घझानन्निध्य में देखा । रामानुज के मृछ्ठ -मण्डल पर उत्यधिक आभा 
देखकर यामुनाचारय उनकी ओर अत्यन्त आकबित हुए । यह जानकर कि इसी 
नवयुवक ने “सत्य शानमनन्त बहम ” पर विस्तृत व्याख्या लिखी है, आलवन्दार 
अत्यन्त प्रसन्‍न हुए किन्तु उन्हें दु:ख हुआ कि ऐसा व्यीकक्‍त यादव प्रदाश जेसे 


शंध्क हृदय के साथ रह रहा है । 


यादव प्रदाश वेदौत के अतिरिक्त मन्त्शास्त्र के भी शाता ये । वे भ्त- 
प्रेत से पीड़ित लोगों डो बाधामृक्त कर सकते ये । एक बार दांचीप्रम की 
राज्युमारी एक बृहमराक्स से पीड़ित हो गयी । बहुत से तान्त्रक उसे ठीक करने 
आये किन्तु 9भावहीन रहे । अन्त में वेदा न्ताचाय॑ यादव प्रकाश बुनाये गये । दे 
भी राजकुमारी जो म्क्त न दिला सके । बाद में उस बहुम राध्स ने ही सुलास 
दिया कि“यदि तुम ज्ञाहते हो कि में राजकुमारी दो ठोड़ दें तो अपने शिष्य 
रामान्ज़ को बुल़ाओ । यादव प्रकाश के आदेश से रामान्ज़ बुलाये गये । ब्रदम- 
राक्षस के सुनावान्ख्ञार उन्होंने राजकुमारी के सिर पर पेर रखकर राजकुमारी 


को डुहमरगग्स से मुक्ति दिलाई | यह समाचार पाकर राजा बहुत प्रसन्‍न हुए 


कु 


और उन्हों। कृताता प्रकाशित की । उत्ती दिन से रामानुत का नास चील राज्य 
में प्रछि ही गया | 


इस घटना के बाद यादव प्रकाश पूर्व की भाँति अध्यापन कार्य करते हहे । 
प्रतेद्चित रामानुज तथा अन्य (उनके ग्रस्त धर्मग्न्थों' के अशो की दुध्म व्याख्या का 
आनन्द लेते रहे । एक दिन उपनिषदो' के इन दो मनन्‍्तरों स्व सीजिद बेंध्म (छा चदी ग्य 
3८ ॥५/। |- " सत्र बुहम ही है “ तथा “ नेह नानार्ति क्विन [कठ0 4/2३ 
" यहाँ | लोक में $ तननिक भी नानात्व नहीं है, की व्याख्या करते हुए यादव 
प्रकाश ने बड़ी सुन्दरता से आत्मा तथा बहम की एकता का प्रीतपादन किया ।. 
रामानुज के अतिरिक्त अन्‍य सभी उनकी व्याख्या से म्‌ग्ध हो गये | व्याख्या 
समाप्त होने पर रामानुज ने इन दोनों मेत्रो' पर अपने विचार इस प्रढदार व्यक्त 
किये - सर्व बील्विद' डुहम " का अर्य ” यह सारा बृदमाण्ड दुहम ही है " ता 
होता का इसके बाद “ तज्जल॑ “ शब्द का प्रयोग न किया गया होता । संसार 
ब॒ुदम ते उत्पन्न हुआ हे, बहम पर ही आश्रित हे और बहम में ही विलीन हौ 
जाता है ; जत:ः ” ब्रदम से व्याप्त " कहा जा सकता है । कली जल में उत्पन्न 
होती हे, जल में रहती है तथा जल में ही विलीन हो जाती है । उजतः वह 


निःसदेिह जल से व्याप्त कही जा सकती है , किन्तु कली कभी स्वयं जन नहीं 


डक आइकक जकाडा खाक जी अहाप्की मकाक कक किलर आकर कक अाक शकाकंत किदस कि फैन, ऋतमा: जा वॉक, जज स्क्क पक्का कस जकाथाण, कतिसडे: डक फ्का# कल सास 


[* 24.76 07 सिवावदधपर3वव - उच्च रजपाटा 45क्‍03703, £#.,99 
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हो सकती , इसी प्रकार यह दुह्माण्ड भी ददम से व्याप्त अकय है, किन्तु 


वह बुहम कभी नहीं हो सकता । 


" मेह नानाडीस्त किन “ का यह अर्थ नहों है कि * इस संधार में 
नानात्व है ही नहीं , अपितु इसका अर्थ हे कि इस संप्तार की वस्तुओं का 
पृथक - पृथक्‌ औस्तत्व नहीं है बीज्क जिस प्रकार एक धागे में गूँथी हुई मिनने - 
+बिन्‍न गुरियाँ ते माला बनती है उसी प्रकार बदम में गैँधी हुईं अनेक प्रकार की 


वस्तूजओ से यह संतार निर्मित हुआ है । 


यह व्याख्या सुनकर यादव प्रदाश बहुत हृघ्ट हुए और उन्होंने कहा 
कक यदि तुम्हें' मेरी व्याख्या नहीं पसन्द है तो भविष्य में मेरे पास मत आया 
करे। । रामानज़ नेजेसी आपकी जाजा “ ऊहते हुए उनके चरण स्पर्श किए तथा 
सदा के लिए उनसे विदा ले ली । इसके बाद वे उपने ही घर पर स्वाध्याय 
करने लो ।.. 


दूसरे ही दिन श्री कांचीपूर्ण रामानुज़ के घर आए । रामानुज उन्हें देखकर 
अत्यन्त प्रसन्‍न हुए तथा उनके चरणों में लोट गये और उनसे स्वयं कौ शिष्य रूप 


में स्वीकार करने डी प्रार्थना करने लगे । कॉँचीपूर्ण रामानज़ की झवर - भीव्स 


कक कब, जलकर अााहक की ७०४ अंक अिकर अ्दयबार अदिस ज्यमामो खाक ख्त्ज्क जालाओ ध्य्याले ऋआकक अधिक पाक सका जबकि जाई अरकके जाकर स्याही, "जांस का है अब. कक औॉकिक बीडिकल- 


।- रामाशपोडपेवम्द्ारबुद्धिस्त्यकत्वा ता, तस्य गूरोजनिासम । 
उवात्त सन्तृष्टमना: स्वगेहे वेदा न्यतत्त्वायीविवारदकः ।। 
- प्रपन्नामृत 5८७। 


ा 
देखकर अत्यन्त आनीन्‍न्‍दत ह॒ए तथा उनसे कहा कि तुम प्रतिदिन एक घड़ा' पानी 
वरदराज की पूजा हैतु ले आया करो । शीघ्र ही वरदराज तुम्हारी इचणः पूछ 
करेगी । 
उधर रामानुत् ढ़ो देखने,के बाद से ही आन्यन्दार सदेव ईवर से 
रामानुज़ को यादव प्रदाश का शि्यत्व छोड़कर वेण्णव मत में लाने के लए प्रार्थना 
करने लगे ये । &छु समय बाद आनज्वन्दार अस्वस्थ हो गे, उनकी दशा बिगड़ती 
गयी यहाँ तक कि उनेे शिया ढो किवास हो गया कि आचार्य तब शरीर 
त्याग देंगे । गृह ने भी ततल्‍्वरंग को अपना उत्तराधिकारी नियुक्त कर दिया । 
इसी दीच दाचीप्रम से दो वराहमण जाचाय॑ के दर्शनाथ आए । उनसे यह जानकर 
के रामानुत यादव प्रदाश का सानन्निध्य त्यागकर घर पर ही स्वाध्यायरत हैं' 
तथा वरदराज़ की तेवा में लीन है, आचार्य वो अत्यन्त प्रसन्नता हुईं और उर 
समय उन्होंने महापूर्ण को आजा दी कि रामानुज को अविलम्ब वहाँ ले आए । 
मह पूर्ण गृल्चरणो की वन्दना करके कीचीपुरर के लिए चल पड़े । किन्तु दु्भागण्य 
से रामान्ज़ के जाने से पूर्व ही यामताचाय का प्राणान्त हो गया । कहा जाता 
हे ज्ब रामानुज़ आचाय॑ के पास पहुँचे उस समय मृत आचार्य के हाथ ढी तीन 
अगुलियाँ मूड़ी हुई थीं, जिसे देखकर रामानुज ने तीन प्रीक्ता की, ज्सिसे मूढगी हुई 
उंगुलियाँ सीधी हो गयीं । 
प्रथम प्रति थी - स्वय॑ वेष्णवमत में दीजित होकर वैध्णवो' का 


उदार तथा विशिष्टादेत सम्प्रदाय क ) रक्षा, ड्वितीय -वेदा न्त झुत्रो' पर श्रीमाष्य 
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डी रचना तथा उतीय - किसी वेष्णव विद्वान का पराशर नामकरण । 
यामनावार्य की मृत्यु से रामान्त्न अत्यन्त दृःखी हुए ओर तुरन्त दाॉँचीपुरम 

लौट आए । यहाँ वे अपना अधिकाश समय दांचीपूर्ण के संसर्ग में व्यतीत करने 

लगे ओर उन्हे दीक्षा लेने की भी इच्छा व्यक्त की किन्तु काचीपूर्ण ने वीक्षा न 


देकर कहा कि भगवदकपा ते उन्हें शीघ्र ही उपयुक्त गुह प्राप्त होगा । 


दांचीपूर्ण के विषय में यह प्रश्िदर था 'कि उन पर वरदराज [श्रीविष्ण 
की विशेष कृपा थी ओर समय-समय पर वह स्वर कांचिपिपूर को निर्देश देते ये । 
एक दिन रामास्ज़ ने उन्‍ते निवेदन किया किक कु: प्श्न निरन्तर मेरे हृदय को 
उद्देलित करते रहते है, वे कृपया वरदराज से गात कर उन्‍्क्रा समाधान दें । 
दूसरे ही दिन दांचीपूर्ण ने सूचित किया किक वरदराज ने तुम्हें यद कहने का 
निर्देश दिया है - 
।* मेँ पूर्ण ब्रद्मम, प्रति का कारण हूँ, जो जात का कारण हे । 
2. जीव तथा ब्रहमम का ग्रेद स्वयंसिद्व हे । 
3. मुक्ति के साध्कों' के लिए प्रपीत्त ही एकमात्र मार्ग है । 
4"... जीवन के ऑन्‍त्तम व्जों में स्मरण ने कर पाते पर भी मेरे भक्तों की 
मुक्ति निश्चित है | 
5... शरीरपात के अनन्त तत्क्ष्ण ही मेरे भक्तों को मेरी प्रागिप्ति हो जाती 
हे । 
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6 सर्कीपएक्लम्पन्न महापूर्ण की शरण में जाओ । 


यधापि रामानुज ने अपनी श्काएं नहीं बतायी थीं तथापि उन्हें उन्ा 


समाधान प्राप्त हो गया वा । 


रामानुज दीक्षाप्रा।प्त हेतु श्रीरार के लिए चल पड़े । महापूर्ण ते दीक्षा 
लेकर महापूर्ण के साथ पूनः वाचीपुरर्ध लोटकर उन्होने छः माह तक तमिल फ़रबन्धों 
का अध्ययन किया, इसमें आलवार सन्‍्तो द्वारा लिखित लगभग चार हजार श्लीक 
हें जी " दिव्यप्रबन्धप “ या " तमितबरवेद “ नाम से प्रश्चिद्र हें । इसके बाद 


रामानूत ने वरदराज के समक्ष संन्यास ले लिया तथा 'यीतराज कहलाये । 


वुछु काल पश्चात्‌ रामान्त्र श्रीरगय् चले को, वहाँ यामुनाचार्य के अन्य 

शिश्यी से भी उन्होंने श्रीवेष्णव धर्म्सम्बन्धी समस्त ग्रन्थों का अध्ययन किया । 
इस प्रकार रामानुज ऋ् विशिष्टाड्रेती वेष्णव धर्म का प्रचार करने के लिए पूर्ण 
समर्व ही गये वे । श्रीराम में उन्होंने उद्देलवादी पण्डित यज्नमृत्ति ते संत्रह दिनों 
तक शास्त्रार्य कर उन्हें पराजित किया । वालातत्तर में यादव प्रदाश ने भी 
रामान्ज् का शिब्यत्व ग्रहण किया , उनके भाई गोविन्द भी उनके शिल्य हो 
गये । 

अंत रामानुज अपने शिष्यों सहित धर्म प्रचार तथा तीवाँटन हेतु देश के 
अमण पर निकले । वे रामेतवरण से बद्रीनाथ तक पश्चिमी तट ते होते हुए पूर्वी 


तट होकर मद्रास आए । अपने अनन्ध भक्त कूरेश के साथ वे श्रीक्गर पहुँचे जहाँ 
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उन्‍हें बौधायन वत्त की एक हस्तलिखित प्राति प्राप्त हुई । कूश, उदभ्त स्मरण 


शीत के धनी थे । एक ही बार पद लेने पर बोधायनवीत्त उन्हें कण्ठस्थ हो गयी। 
इल प्रकार रामानुज ने कूरेश की सहायता से “श्रीशमब्य “ ला । कहते हैं, 


कश्मीर में ही उन्हें देवी सरस्वती ने” भाध्यकार" की पदवी दी थी । 


इस समय चोलराज द्वारा शेव धर्म का प्रचार करने के लए वेष्णवों 
को तरह - तरह की यातनाएं दी जा रही थी | केश और रामानुज मेसर 
चले गये । लगभग 20 वर्ष बाद वे श्रीर॑गय वापस आए । अपने जीवन के शेर दिन 
उन्होंने देश के विभिन्‍न भागों? में अपने शिक्यों द्वारा संवालित लगका चौह त्तर 
केन्द्रो' के माध्यम से विशिष्टाफ्रेत मत का प्रचार करने और उसे लोकप्रिय बनाने 
में व्यतीत कर दिये और इस प्रदार सम्मानित जीवन व्यतीत करते हुए लगभग 
।20 वर्ष की अवस्था में ।57 ई0 में उनका देहान्त हो गया । 
आचार्य रामानुज के जीवन की भाँति उनकी रचनाए' भी उमृत्य है । 
उनमें विशिष्टाप्रेत की समस्त श्क्षाओ के दाशीनिक, नीतक तथा धार्मिक पथों की 
व्यवीस्थ्त व्याख्या की गयी है । 


आचार्य॑ की रचनाएं इस प्रकार है! - 


>»>०«5«>“5<+- .. यह जाधारय॑ का स्वतन्त्र गन्‍्ध है । इसमें विशिष्टा्रेत मत का 
प्रतिपादन किया गया है, इसमें आचार्य ने ३]्वैत, गेदामैंद और शेव मतों 
की ब्रृद्धियों का किलेका करते हुए शरीर- शैरीरी सम्बन्ध के आधारम्त 


है मी 
स्छिन्त द्वारा उपनिषदों के परस्पर विरोधी कूल में सार्मप्रस्य टस्थापिछ 
क्या हे । 


> >* 
श्रोभाष्य : 33530.“ 


बादरायण प्रणीत बहमकूत्री' पर जाचार्य द्वारा 'शिण गया 
विस्तृत भाष्य “श्री शब्य नाम ते प्रसिद्न हे । इसमें आचार्य ने छत, 
साख्य, न्‍्याय,मीमासा जादि मतों के झाठन पूर्वक विश्छिटाड्रेत मत का 
प्रीतपादन किया है । सम्पूर्ण वि शब्टाद्रैत सम्प्रदाय का यह सर्वप्रमक्स 


ग़न्य है । 


पेदान्तसार : 
““>“०“7“7““ यह आजाचार्य द्वारा बहम्यूत्रों पर लिखित संलिप्त प्रकरण 


ग़न्थ है । 


हक पर कक कर . यह भी बहमफ्तरी' ढ़ी सीक्षप्त व्याख्या है । 


गीताभाश्य : 
“४०+५०““““८०“-८ श्रीमदणावदगीता पर विस्तृत भाष्य | 


शरणागति मय : 


अंग. पाए भय पाक 


नतण++ इसमें प्रपीत्त के स्वरुप एवं महत्त्व का विस्तृत वर्णन है । 


यह 5: ग़न्य आचार्य के अत्यन्त महत्वपूर्ण एवं प्रसिद्र ग़न्थ हैं । इनके 


आतरिक्‍त भी जाचाय॑ के नाम से दृह ग्रन्थ प्राप्त होते हैं जौ इस प्रकार है - 


श्री रंग गध : 


क्या सा 


नकल भगवान रगनाय के प्रीत आचार्य ढ़ी उटूट बढ़ा एवँ भीकत को 


पुकट करने वाली रचनाये । 
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बे जेनताक नल 3५०: बैकए5 के अलोक्क सौन्दर्य तथा आनन्द का वर्षन । 


नित्य गुन्‍्य : 


भगवदभव्तों के नित्य उ्तैब्याँ दी पथ+छुदशिवा । 


इस प्रकार आचार्य ने इन ग्रन्‍्थों' के माध्यम ले तथा सम्पूर्ण देश में #मज 
करके, उनेक स्थलों पर पीठ स्थापित करके वेष्णव धर्म ढा प्रचार-प्रसार किया । 
बोढ धर्म के पतन के बाद भारत को वेदा॥ स्क आध्यात्मिज्ना प्राप्त कराते और 
धर्म ओर दर्शन के मध्य भेद दूर करने में आचार्य रामानुज शा महत्त्वपूर्ण योगदान है। 
उन्होंनि भाषित को दाशीनिक आधार तथा दर्शन ढो स्वायी भक्त प्रदान की । 
परम्परावादी होते हुए भी वे एक विनम्र ढातत्ततारी ये ज्सने मानवता के कल्याण 


के लिए पारम्परिक मार्स से हटने झा भी साहस ऊिया ! 


33944 
श्री रामानुज़ाचार्य ने भीक्‍त तत्त्व से अनुप्रा जित वेष्ण्व वेदान्त की ज्स 
प्रभावशाली और लोकीप्रय परम्परा का प्रारम्भ किया था, वल्लभाचारय उस परम्परा 
के ऑन्‍्तम प्रमुक् आचार्य हैं । य्गि कृष्ण भक्ति के एक अन्य आचाय॑ चेतन्य महा प्रभु 
भी वललभाचार्य के ही समढालीन ये किन्तु शास्त्रोय आचार्यों की परम्परा में उन्हें 
स्वीकार करना अयुक्‍त है, क्योंकि उन्होंने भीक्‍त के शास्त्रीय हप की अपेक्षा उसके प्रेम 


विह॒वल्कप का ही म्छयतया प्रतिपादन किया हे।अतरव ऋण भक्ति शाखा >े 9मूछ् और 


महत््यपर्ण आचार्य होने पर भो चेतन्य को आचार्य परम्परा में स्वीकार करना सम्भवत: 


» | 4 


असमीची न होगा । 


उत्तर भारत में कृष्ण भाकत के प्रचार एसार में आादार्य वल्लम का 

अत्यन्त महत्वपूर्ण योगदान रहा है | उन्होंने शैवरानुगह पर आधारित एक 
स्वतन्त्र भवित सम्प्रदाय का प्रवर्त क्या जो * प्ष्टिमार्ग ” के नाम से प्रसिद 
है। उन्होंने भीकत दा शास्त्रीय विवेचन तो कया ही, साथ ही उसके व्याव- 
हा रिक रूप का भी प्रचार क्या । इनका दाशीनिक मतवाद "श्द्धाटेसवाद 
नाम से प्रस्तिद्ध है । तत्त्तदूध्टि से या घझिद्रान्ततः जिसे हम "श्द्रारैलवाद" कहते 
है' वही साधना अथवा भक्त के केत्र में * पृण्टिमार्ग “ कहलाता हे उथवा यह 
भी कह सकते है' कि इनका मतवाद सेद्रा तक दृष्ण्टि से * शुद्राद्गैसवाद” त्था 


व्यावहारिक दृष्टि से “ पृष्टिमार्ग * नाम से प्रीस८ है । 


आचार्य वब्लभ का जन्म आध् प्रदेश के दाकरवाड़ नामक गाम में 
निवास करने वाले कृष्ण यज्वेंद की तेतत्तिरीय शाखा का ज््ययन करने वाले 
वेल्लनाड्‌ रद श्रोत्रिय ब्राइमन श्री नश्मणभट्ट के यहाँ हुआ था । इनके जन्मवार 
के विषय में विद्वानों में मतमेट हे | डॉ0 राधाकृष्णन वल्लमाचार्य का जन्म 
।4५0। ई0 में स्वीकार करते हें । । 


वॉक सआकक सबक कक कक ऋा लो अान अवंदाओं साझा जया बमाक अमक, अकिक मामाक अाक खाक कह सबक आशंका ऋण अक अबह नई पनबेड खडे गज मकर नि सका आड़ 


।... भारतीय दर्शन, भाग दौ0 पृ० - 757 


54 » 
। 
एसए0एन0 दासगुप्त के अनुसार इनका जन्म ॥48। ई0 में हुआ या । 
2 
जी0 एच0 मटट ने इनका जन्‍म सं0 ।550 माना है । वल्लम सम्प्रदाय के 
साम्प्रदायिक ग्रन्थ के अन्स्ार इन्क्रा जन्म विक्रम संक्त ।525 में केश कृष्ण पक 


की एकादशी गुह्वार को माना गया- है तथा यही मानता ऑधघ्रक समीचीन हे। 


वल्लभाचार्य के पूर्वज लन्ध्णयाति प० यभंनारायण भट्ट ये | वे दवद्छि 
के कॉकरवाड़ नामक ग्राम में निवास करते ये । वे शु७ श्रीत्रिय , समृद, एवं 
प्रतिभाशाली पण्डित ये | वे भगवान श्रीकृष्ण के भक्‍त ये तथा अनन्यआावज से 


ड 
उनकी उपासना करते ये । 


कहा जाता है कि यज्ननारायण को 32 सीमयशों की पूर्ति के पश्चात 
भगवान ब्रीकृष्ण ने साक्षात्‌ दर्शन देकर इनसे वर मांगने को कहा । का उन्होंने 
भगवान को ही पूकल्प में प्राप्त कने की इच्छा व्यक्त की । झावाद ने सौ 


सोमयन्नो की पूर्ति के उपरान्त उनके कुल में जन्म लेने दा वरदान दिया । 


यंग नारायण के प्रपोत्न गणपत्ति भट्ट के पूत्र श्री बालब्टट हुए | ये 


उत्यन्त विद्ात ये, उन्होंने “भीक्तदीप” नामक गनन्‍्ध की रचना की । इनके 


लकी अडक कक, जा साफेक श्रन्क असक अधि. आांजो शक धरा भा आरा ऋा अकाक सहाक कक काम जाधाह.. पक कककक जा साले, इलंक. चाडान उकीकी कक. वॉक कम... विकाह 


।-. भारतीय दर्शन का इतिहास, ४भाग चार ६ -डाएए्सठएन0 दास गृप्त 
2- श्री वल्लभाचार्य एण्ड हिज डर्टिन्स - प्रो० जीएएच0मट्ट 


5... वल्लकीदा स्वज्य , यदुनाथ पृ0॥ 


४3% 
दो पूत्र हुए - ल मगभट्ट और जनाद॑न । वल्लमाचार्य इन्हीं लमणभट्ट के पृ 
ये। 

ल८ मजमट््‌ट उत्यन्त प्रसिद्ध विद्वान वे । इन्होंने व्यिनगर के राज- 
पुराहडित करर्मा नामक बाहुमण की पूछी यल्नम्मागारू से विवाह क्या और 
शेष दस सोमयश सम्पन्न करके उपने पूर्वज यग्ननारायण भट्ट द्वारा लिये गये सौ 
सोमयत करने के ठ्रत को पूर्ण किया । सी सोमयज पूर्ण होने पर लक्ष्मण भट॒ट 
ने यश कक पूर्णादुतति के लिए सवा लाख ब्रादमण के भोज का संकल्प किया ओर 
सर्पारवार काशी में जाकर निवास करने लगे । उसी समय यह समाचार प्राप्त 
हुआ कि काशी पर तत्काल्लीन मान सम्राट आकुमग करने वाला है उतरव जीछकाश 
नगर निवासी काशी छोटडकर अन्य जाने लगी । यह देखकर ल4मणमदट भी अपने 
परिवार सहित ऊच्लने ग्राम आहार ' के लिए चल्न पड़े । मार्ग में ही रायपुर 
जिले के समीप चम्पारण्य ग्राम में कृष्ण पक्ष ढी प्कादशां तिथि की रात्रि में 
यल्लम्मागारू ने अष्टमासीय पूत्र को उन दिया । शिशु को मृत समझकर उन्हें 
एक वस्त्र में लपेटकर एक वृक्ष के गोटर में रख दिया और वे फिर आगे चल पड़े। 
आगे जाकर रात्रि में दोनों पति - पत्नी को भगवाद ने स्वप्न में दर्शन देकर 
कहा कि तुम्हारे यहाँ मेरा अवतार हो चुका है । प्रातः दोनों ने एक- दूसरे 


को अपने - अपने स्वप्न सुनाये । इसी बीच दढाकी में उपदव शान्त होने वा 


कुम्णाह अंक ऋलक अषाक अि.. अशोक जमे कान वाद कहाबाकी समा अकका. संकक यो. अंकल... जोड़ीबक जड़ अकाब.. आकामढ आम... आाया॥.. अबदत खाक आकार अकि अमान की साहा. धवन खाक 


।५. कहीं - कहीं पर अग्रहार के स्थान पर चौड़ानगर ग्राम का उल्हेश् प्राप्त 
होता है । 


अंडे 
समावार मिला । वे लोग वापस काशी के लिए बन पड़े । ल्मण भट्ट और उन्ती 
पत्नी उम्त स्वान पर गये जहाँ शिक्षु झो छोडकर जाये से, यहाँ जाकर उनन्‍्होंति जी 
देखा उप्तले आश्चर्यवाकित रह गये । वहाँ उन्होंने औरग्न से समायृत एक दिव्यलतण 
सम्पन्न बालक को यल्लम्मागारल के द्वारा विठाये वस्त्र पर ढ़ीड़ा करते हुए देखा। ' 
यही बालक बाद में वल्लभाचायी नाम से प्रीन्‍्७& हुआ | इन्हें केवानर का अआतार 
भी कहा जाता है । ऑआग्न भावान दा मु है उसतरव आचार्य वल्लभ को पुल्षो त्तम 


प्रीकृष्ण का मूतावत्तार स्वीकार किया जाता है । 


काशी का उपद्रव शान्‍्त होने पर ये लोग पुन: उपने निवास स्थान 
हनुमान घाट पर रहने लगे । वहीँ पर वल्लभाचार्य के समस्त संस्कार व श्थित 
हुई । 

बाव्यावस्था से ही ये उत्वन्त क्गाग बछि के ये । आठ दी की अवरवया 
में इक्ता उपनयन संस्कार हुआ ओर वे कुल पुरोहित श्री वविश्णुचित्त के पास 
विधाध्ययन के लिए भेजे गये | बाल्यवाल में ही उन्हें " बाल तरस्वती वा क्‍्पीति 
की उपाधि मिली । किशोरावस्था प्राप्त करते तक उन्होनें वेदो', पुराणों एवं 
दाशीनिक ग्रन्थों का अध्ययन समाप्त करके पूर्ण विदवत्ता प्राप्त कर ली थी । अपने 


अध्ययनवाल में ही इन्होंने "ददमबाद” जो कि “रष्ारेत" नाम ते प्रस्द्ति हुआ, क ॥ 


अब अल अशाषाक ऑन का ही कक बमका: हा अिलक अंक म्माक केक अगक अिलाक जराीकि मजाक बहलिहफ धमाहिर हा] केक, जा कम्बड़ धमाका कक न्कक जान अक ऋिाक कामुक पक 


।. श्री वल्ल्माचार्य , एमप्सी0 पारिस, पृ०0- 3 


2 वल्लमदिी खिज्य , यदुनायथ पृ० - 7-8 
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प्रकर्ति क्या । अवकाश के समय उन्होंने अपने इस सिद्ान्त का प्रचार अपने 
सहपाटियों में कया | बहुत से विद्वान इस स्करान्त के विरोधी हुए किन्तु 
अपने मत को उन्होंने तकाँ व प्रमाणों से पृष्ट करके घिरोधी विद्वानों का भी 
समर्थन प्राप्त कर लिया । इस प्रकार-बाल्यवाल में ही उन्होंने प्रायः समस्त 
धाममि ग्रन्थों में क्ालता प्राप्त कर ली | और विद्वानों में आादरणीय हो 
गये । 

बारह वर्ग की उल्पायु में ही इनके पिता का देहावसान हो गया । 
पिता की मृत्यु ते इनके मन में वेराग्य भावना उत्पन्न हुईं और वही कालान्तर 


में शास्त्रों और पुराणों के स्वाध्याय ते भीकत' के रूप में पल्लीवत हुईं । 


वल्लजभाचार्य ने उपने जीवन में भारतवर्ष की तीन परिक्र्माएं की' । प्रथम 
परिक्रमा उन्होंने बारह वर्ष की उठस्था में पिता की मृत्यु के पश्चात प्रारम्भ 
की । सर्वप्रथम वे कित्रदुट गये , वहाँ से अपनी जन्‍्मभ्रीम चम्पारण्य होते हुए 


अपने मल नवास स्थान उठ़हार पहुंचे । वहाँ उनके उनेक शिष्य हुए । 


वल्लमाचार्य प्रम््त तीयोँ एवं धार्मि स्थानों में श्ट्राप्रेत एवं पुश्िटमार्ग 
दा प्रचार करते हुए सं० 546 के अन्त में उज्जेन गये । वहाँ ते जरछा होते 
हुए सं० 546 में विजयनगर पहुंचे तथा उपनी माता की इच्छान्सार उन्हें 


विज्यनगर अपने मामा के यहाँ छोड़ दिया । वहीं उन्हें घिजयनगर के राजा 


व्ंमिआ की का जांह सालाना साला ककया, अाइकार आग्मा ्जणक गकाकी भ्रक खाक आयाआ। अलकाक, जोगदाा, सर असर, उकाक अाथाक ध्ध्थ्या जार श्रृाकें आा अर अिबक, कक, जाकर, ऋषि 


।- श्री वल्लमाचार्य - एमप्सी0 पारिस, राजकोट, पृ०- 7 
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एृध्णेव के यहाँ होने वाले वाद का समराधार प्राध्त दुश । राजा ठा मन्तव्य 
था कि जो इस वाद में जीतेगा उसे ही वे अपना दीधागुरू बनायेंगे । यह सुनकर 


उन्होंने वहाँ जाने का नशिचिय किया । 


राजा कृष्णदेव को पत्नो माध्ठ्मतानुयायी आधार व्याप्ततीर्य की श्व्म्या 
थी तथा राजा ते भी उनका शिव्यत्व ग्रहण करने का जागोह कर रही थीं । राजा 
ने एक सभा का आयोजन किया ओर यह संकल्प ठिया कि इस शास्ल्रार्थ में जो 
अन्य मतावली ग्बयोँ को परास्त करेगा उसी का वे शिष्यत्व ग्रहज करेंगे । इस 
शास्त्रार्थ में शाकर मतानुयायी विद्वानों ने व्यासतीर्थ को पराजज्ति कर दिया । 
इसके फचात्त शाफर मतान्यायिगा! का शाल्कार्य वल्ल्ाचार्य के साथ हुआ । विवाद 
का ऋूय विधय या - ब्हमस्वरू्प क्या है? अद्धतवादियों का मत था कि बहम 
निश्शिष हे । अट्0इस दिनों के शास्त्रार्थ के उपरान्त सभा के समस्त जाचारयाँ 
को परास्तक उन्होंने बृदमवाद या शुद्धाब्बैत्वाद मत की स्थापना की । इस समय 
वे मात्र ।35-॥4 वर्ष क॑ ये । राजा कृष्णदेव ने उनका शिध्यत्व स्वीकार किया तथा 
उन्हें "जगदगूह्भी मद आचार्य ” ढो उपाधि ते विभूतित किया । | कृष्णदेव ने आचार्य 
का कनका खिबेक किया तथा उन्हें प्रभृत द्रव्य समर्पित किया । आचार्य ने वह सम्पूर्ण 
सम्पीत्त राजा के हाथों से हो दान करवा दी । राजा ने जाचाय॑ से स्वयं ढो शरण 


में लेने की प्रार्था की त्थ आचाय॑ ने उन्हें शरणाष्टक मंत्र" श्रीकृष्ण: शरण्ँ मम” की 


चाय सकी जान १००७ ऑल कक सडक धाााा आल अली अकाबा च्यफा ऋष जा डाक विद्या कक जिला अइंकक साधक अप बडलिआत अकिकि अलक ॒मकाक, अवलकक अक्रम्क मकर, अमाकेर आक अंकडक 


।.. श्री वल्ल्माचार्य, एमठसो०पारिस, पू०- 89 


* गन 
दोवा दी और वेष्णवत्व के जम्रानस्वल्प त्प्तीकार*० की माला प्रदान की । 


इस प्रकार यह प्रथय यात्रा इन्होंने सात वर्षों में पूर्ण की । 


द्वितीय यात्रा वल्नभाचार्य ने उन्‍नीस वर्ष की अवस्था में स॑0 554 में 
आरम्भ की जो सं0 ।559 में पूर्ण हुई। इसी यात्राजाल में दक्षिण की यात्रा करते 
हुए वे पण्डरपुर पहुँते जहाँ विद्ठलनाय जी ने दर्शन देकर इन्हें विवाह करने की 
आजा प्रदान की जिससे उनके का द्वारा पृष्टिमार्ग का समृचित प्रचार हो कके | 
वहाँ मे इन्होंने देश के विभिन्‍न भागों में फूकर पुश्टिनार्ग का प्रचार किया 
तथा वापस काशी जाने के बाद स्0 ।562 के आजाद मास में श्री देवमट्ट की 
पत्री महा ल््ष्मी के साथ विवाद दिया । इस समय उनकी अवस्था 28 वर्ष थी । 
विवाह के परचात्‌ 6 मास तक आप दाशी में रहे ओर द्वनन्तर तृतीय परिक्रमा 
की तेयारी आर म्भ कर दी । तृतीय परिक़मा के क्रम में आचारय॑ सर्कक्म वेधनाथ 
धाम पहुँचे । वहाँ तश्रीनाथ जी की आज्ञा हुई कि आप बज में आकर भेरा तेवा 
प्रकार निश्चित करें । आचार्य ने व्रज जाकर सेवा-विधि का निधारिण क्या और 
वहाँ से जगन्नाथपुरी और ग्ज़रात की यात्रा करते हुए बदीनाथ,हरिएगर, 
कस्क होते हुए पुनः व्ज में जाकर श्रीनाथ जी के दर्शन किये । अनेक तीयाँ की 
यात्रा करते हुए अन्त में यह प्रयाग में स्थित उरेल कैश में पहुँचे तो इनके शिक्तय 
सोमेवर ने इनते अरेल में ही सपरिवार स्विस करने की प्रार्था की और इस 
प्रवार तीनों परिक्षमाएं पूर्णर इन्होंने उरेल को ही अपना निवास स्थान बनाया 


ओर वहीं रहने होगे । 


*&0* 

आचार्य वल्नभ के दो पृ हुए।ज्येष्ठ पत्र गोपीनाथ का जन्म अरेल में 
त॑0 ।568 में आश्वन मास के दृष्ण पक्ष सं०0 ।572 में वरणाद्ि | आधुनिक चुना 
में हुआ । गीपीनाथ जी तो अल्पायू में ही दिवंगत हो गये किन्तू विदव्लनाथ 


जी ने आगे चलकर राद्राप्रेत सम्प्रदाय का और जीधक सर्वदन किया । 


सं० ।587 में 52 वर्ष ढी अल्पायु में ही आचार्य श्री ने काशी में 
जल्समाधि ले ली । 

द अपने सम्पूर्ण जीवन पर्यन्त वे धर्म प्रचार में लगे रहे । 5। वर्ष की अवस्था 
में ही इन्होंने भारतवर्भ की तीन परिक्रमाएं कर ली । ये परिठ्माएं इनके 
व्यक्तित्व के विकाप्त के साथ ही श्ट्भा्ेत के प्रचार में अत्यधिक सहायक सिद्द 
हुई । सम्पूर्ष भारत का भ्रमण करते हुए उन्होंने व्यापक स्तर पर कृष्ण भीक्‍त का 
प्रचार प्रसार क्या । इन्होंने कृष्ण भी क्त के व्यापक प्रचार हेतु अनेक स्थानों 
पर कृष्ण मीन्‍न्‍दरों का भी निमाणि कराया । 

भारतयात्रा काल में आपने अनेक स्थानों पर भ्रीमदशागवत के उनेक पारायण 
कये तथा पूछिट मार्ग के प्रचार हेतु श्रीमद भगवत को ही सकीष्ठ ग्रन्थ के रुप में 
स्वीकार क्या | जिन स्थल पर इन्होंने भागवत का पारायण उयवा सप्ताह 
किया , वे स्थान इनकी "बेठक “ के नाम से प्रीस८ है' | ये बैठके भारत के 
चिकूट, काशी, जगस्नाथपुरी, हरिद्वार, कपूर, व्शानार, द्वारका, चरण द्रि, 
चम्पाएण्य, पण्टरपुर आदि लामग 84 स्थानों में हैं । 


इस प्रकार आचार्य वल्नभ ने रछ्ताद्रेतवाद की स्थापना की | यद्यपि 


डे 
यह सिद्रान्त विध्णुस्वामी के मत का ही रूपा न्तर है किन्तु कही' - कहो 
सिद्धान्ततः जोर भीक्त के मार्ग में यह विष्णु शर्मा के मत ते पर्याप्त +मिन्‍नता 
भी रखता है । | विष्णु स्वामी ने सगूत्र एवं ताम्सी भीक्‍त वा प्रचार किया 
जबकि आचार्य वल्लभ ने प्रेमलक्षया निर्गण भीक्‍त का प्रवार क्या | जिस प्रवार 
विशिष्टाद्वेतवाद में रामानुज़ाबार्य कै श्चिय रामानन्द का मत भीक्‍त मार्ग 

में मल से मिन्‍न है उसी प्रकार जाचाय॑ वच्लभ का भी अफ्तिमार्ग में 

विष्णु स्वामी से मतमेद है । वल्लबाचार्य ने सगूण ओर निर्मु/ भीकत को 
व्यावहारिक रूप देने के लिए पूष्िट मार्ग की स्थापना की और एक विश्क्ट 
सेवा मार्ग का निरूपण किया । आचार्य श्री ने शंकराचार्य के मायावाद का 
कडन करके ब्रह्म के शुद्ध उ्वेत रूप वा प्रीतिपादन किया तथा मकावाब के नि, 
संगुण दोनों रूपों को स्वीवार करते हुए भगवदनूग़ह के लिए जार्सी क्तरहित 
भक्त को ही स्र्वॉत्कृष्ट सस्थीत माना हे । उन्होंने संसार के दुसी प्राण्थिों 
के लिए केवल भगवत्कृपा को ही परमगीत का सर्वोच्च साधन मानकर एपॉतत्त 
मार्ग का प्रचार क्या । उनेक स्थानों पर इन्होंने श्रीनाव जी के मीन्‍्दर 

की स्थापना दी तथा सम्प्रदाय का मुख्य केन्द्र ठुजभूमि को ही बनाया । ढुज- 
भूमि से पूछिटमार्ग का प्रवाह गुजरात एवं सम्पूर्ण उत्तर भारत में फेल गया । 

।. भारतीय दर्शन का इतिहास, ॥आाग 4॥ आ0 एसठ्एनद्धात्गूप्त....... 


25 भारतीय दर्शन वा इतिहास, भाग “दो, डा0 ए- एनद्धासगुप्त । 
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उनके द्वारा किये गये चमत्कारों की अनेक कयाए प्राप्त होती हैं । 


एक बहुचचचित घटना मिकन्दर लोदी के शासन काल की है । उस समय मयुरा में 
हिन्‍्दुओँ को मुबलमान बनाया जा रहा था । आचार्य द्रज यात्रा करते हुए 
मथुरा पहुँचे । वहाँ गोकुल के काजी मे विश्रान्त घा८ पर एक ऐसा यन्त्र लगाया 
या छिसके नीचे से जाने वाला, हिन्दू से मुसलमान बन जाता था । इस कारण 
सभी को यमता-स्नान में बहुत बाधा पड़ रही यी । त्म आचार्य ने कागज पर 
एक मन्त्र लिक्र दिया कि जो यवन इस मन्त्र के नीचे से जायेगा वह मुक्‍्लमान 
से हिन्दू बन जायेगा | श्री केशव टूट ने दिल्‍ली दरवाजे पर यह मंत्र टांग 
दिया और छोष्शा करा दी । घिकल्दर छ्ोदी ने केश्व भट्ट को बुलाकर 
इस विष्य में जानकारी प्राप्त की और जाचार्य की महत्ता सुनकर बहूत प्रसन्‍न 
हुआ ओर विश्रान्त छाट से य्र उठ्वा ल्या । ' 

अपने समय के विद्वानों में जाचाय॑ अत्यन्त आदरणीय माने 
जाते ये । वे अत्यन्त उदार एवं निस्पृह ये । अनेक धनादय वर्ग के व्यक्ति, राजा 
महाराजा उनके श्क््य ये जिनसे आचाय॑ को अपार द्रव्य मिलता था किन्तु 
उन्होंने उसे कभी उपने लिए स्वीकार नहीं क्या, उस दुव्यध वा भगवत्सेवा 
हेतु साधु एवं दरिद्रोँ ढी सहायता में उपयोग किया । 

यधपि आचार्य ने उपने छिद्धात्त को आवत्प्रा।प्त का सर्वश्ैष्ठ व 


सरलतम 3पाय बताया किन्तृतन्य धर्मों उयवा सिद्ठान्तो' से उन्हा ड्रैष नहीं 


जा. बीमा, 0७० अंक, हि ऋइपर ऋमाात श्रमिक अक्फकर अन्य, कक, अन्य अकाल हा ॥ जरडका, अेषक अआउकक का काले कप, सकुक जिस. ऋकाकर, दकांकः आकाश कम कक कक अंकाकी अदमहफ़, 


।* वल्लभदिग्विजय, यदुनाव, पूृ0- 50 
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था । उनेक शास्त्रार्थों में उन्होंन किनय प्राप्त की किन्तु दप की भावना का 
उनमें स्पर्श तक न था । उपने स्नेही स्वभाव के कारण ये अत्यन्त लोकप्रिय थे । 
जाति आवना व छज़ाएत में वे विश्वास नहीं रखते ये । ईवर की भक्त में 


वे प्रत्येश जाति, प्रत्येक वर्ग के व्यक्तितयों का समान उष्िकार स्वीकार करते 
ये | 


उन्होंने अनेक ग्रन्थों” की रचना की । उनकी रचनायें सैस्कत आषा 
में है किन्तु अपने शिब्यों को उन्होंने ढुजभाधा में रचना करने का आदेश दिया 
अष्टठाप के कवि इसका प्रमाण हैं । ऋषटछाप केकवियोँ में से सूरदास, कुम्भनदाऊँ 
कृष्णदास , तथा परमानन्ददास वल्लभावारयें के शिष्य ये तथा नन्ददास, चतुर्मन- 
दास, गोविन्द स्वामी, छीतसवामी श्री विदव्लनाथ के शिष्य ये । इन्हें 
“ऊध्टछाप" का नाम भी विदत्ल ने ही दिया था | 
वल्ल्मावाय ने उपने सिद्ठान्त के स्पष्टीकरण हेतु अनेक गन्‍्धों' की 
रचना की । वललभ सम्प्रदाय में इनके रचित चोरासी ग्रन्थों का उनके प्रा प्त 
होता है। । ड0 दासगुप्त की पुस्तत भमारतीय साहित्य का इतिहास, भाग 
तार'में वल्लभाचार्य के 5। ग्रन्थो' की दूची उपलब्ध है ॥'उष्टछाप और वल्लब 
सम्पुदाय' के लेखक डा0 दीनदयाल्ूप्त के अनार आजकल इनके 50 गन्य प्राप्त 


2 
होते हैं । जिनमें से चार गन्य सिद्वात्त की दृष्टि से फशोक्ष महत्वपूर्ण हैं, 


।. वल्ल्भ दिगखिज्य , यदुनाथ , १०- 52 
2* उष्टछाप और वल्लम सम्प्रदाय, दीचयाल गुप्त भाग-2, पृ०-75 
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इनके नाम इस प्रकार हैं - 


| *« उमर भाध्य 
2" तत्वतदीप-न् न्ध 


श्रीमदभागवत पर स्लीचिनी व्याय्या 


ही 
श्र 


4 * घोडरशगन्ध 


इनमें से “उणुभाध्य"बादरायण प्रणीत बुइमछूत्रो' की व्याख्या है, “तत्त्व 
दीपन्क्रिन्धउनके सझिब्वान्त को स्पब्ट करने वाला स्वतन्र ग्रन्थ है त्था सुबो धिनी” 
श्रीमद्भागवत पर उनकी टीका है । बोडशगन्य उनके सोलह प्रकरण गन्धों' का 
संकलन है । इनका संबिप्त परिचय इस प्रकार है - 
गे ब्ुहमसूत्रों' पर वल्लमाचार्य द्रारा रचित भाष्य "उममाधष्य ” नाम 
से प्रीसढ है । इसमें आदार्य ने अन्य मतो' की समीक्षा करे अपने शभाद्वैत मत 


का प्रीतपादन फिया है । 


वेदा न्त यूत्र चार ज्ध्याया' में विभरक्‍तहे । पृत्थोंक अध्याय में चार- 
चार पाद तथा प्रत्ये क पाद में कई अधिकरण है । चारों अध्याय समन्वयाध्याय, 
अविरोष, साधन एवं फल नाम ते जाने जाते हैं । उमभाष्य वर्तमान समय में 


जिस रूप में उपलब्ध हे वह पूरा वल्लमाचार्य द्वारा नहीं लिशा गया है | 


* 99* 


तृतीय वअयाय के दितीय पाद के उब्दें छत तक दा #7 आचार्य वल्लम दारा 
प्रणीत है तथा शेश भाग की रचना उनके द्वितीय पृत्र श्री विद्लनाथ द्रारा की 
गयी है । 

आचार्य वल्लभ द्वारा रज्िित बुहद्‌ भाष्य का भी विवरण प्राप्त 
होता है, अणुभ्राष्य को बृहदभाष्य का सृध्म रूप माना जाता है | कछ टखिदानों 
दा मत है कि आचार्य वन ने एक किद्द भाष्य लिखा होगा जौ फि द्भाग्य 
सेया तो नष्ट हो चुञ्ा हे या उ्प्राथ है और ज्णभाष्य का जो रूप जज 


उपलब्ध है वह उसी बृहद बाध्य का संकीलत आग है । 


यधपि आुभाब्य का कुछ झा आचार्य के पूत्र दारा लिखा गया किन्तु 
सामान्यतः इसका अनुमान बगाना कीठत हे क्योंकि श्री विदव्ल ने आचार्य की 
शैली ओर सिद्धान्तों का बहुत अच्छा अनुकण जिया है वल्ल्म के छिटान्तों 
में इससे कोई अन्तर नहीं! आता इसीलिए उजभाष्य को पूरा वल्क्माचार्य का 
ही ग्रन्थ मानकर विषय - विवेचन क्या जाता है । 

अजुभाण्य शुद्वाद्रेत सिद्धान्त का प्रवर्त ग्रन्थ है, इस पर उसके विद्वानों 

द्वारा टीका भी लल्छी गयी है । कसे महत्त्वपूर्ण टीका पुस्थोंत्तम जी महाराज 
की " भाष्य प्रकाश “ टीजा है । जणुभाष्य ओर भाष्य प्रवाश दोनों” के उपर 
गोपेश्वर महाराज द्वारा प्रणीत अत्यन्त महत्वपूर्ष टीवा "रश्मि है । इसमें 
अणुभाष्य के साथ - साथ भाध्य प्रकाश को भी व्याध्यायित किया गया । इसके 


अतिरिक्त भी अनेक टीवकाए' प्राप्त होती हैं । 
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2« तत्त्ता दी पा नव न्ध ब 


सका. अकाल भय, जाकर: आफ. रो. जमगाक अहम युफज भाश्राका ऋफन> मरकम अामपा. आकाक.. माय, पाक. ऑफ 


आधार्य वल्लम द्वारा प्रणीत दूसरा महत्वपुर्ण ग्रन्थ 'तत्त्वार्थ- 


दीपनसन्ध'हैं । इसे " ककिन्ध " भी कहते हैं । शुद्राद्धठित के सिद्धा न्तो का 
स्वरूप स्पष्ट करने वाला यह आचार्य का स्क्‍तन्त्र ग्रन्थ है । यह ग्रन्थ का रिका 
रूप में है । कारिकाओं पर स्वयं आचायनेि "प्रकाश " नामक टीका भी हल्की है। 
इस ग्रन्थ पर पुरुषों त्तम जी महाराज की “ आवरण भंग “ नामक अत्यन्त 


महत्त्वपूर्ण टीका त्री प्राप्त होती है । 


इस ग्रन्थ में तीन प्रकरण हें - शास्त्रार्थ प्रछरणण, सर्वनिर्ण प्रकरण तथा 
भागवताथथ प्रकरण । 

शास्त्रार्य प्रकरण में शद्धाद्वेत मत का विस्तृत विवेचन है । इसकी रचना 
भगवदगीता के अनुस्तार हुई है । आचार्य के अनुप्तार शास्त्रार्थ दा उर्ष गीतार्य॑ 
ही है - शास्व्रार्थों गीता; । इसमें प्रमाण का आश्रय लेकर बहम के 
सीच्चदानन्दस्वल्प, जीव के अुत्व, अऔत्व एवं ब्रह्म से भिन्‍न रूप प्रप॑च,त्रीकृष्ण 
भपषित आदि विषयों ठा सम्यद विवेचन किया हे । 

सर्वनिर्णय प्रकरण में आचार्य ने दाशीनक सिद्वान्‍्तों का 'विवेवन कया 

है । ज्ञान ,कर्म ओर भक्त के साधन, स्वरूप एवं पल का निर्णय करने के लिए छी 


सर्वीनर्णय प्रकरण की रचना की गयी है । प्ष्टिमार्ग, मर्यादा मार्ग तथा ज्ानमार्ग 


कक ऑकिता जरीओ जद अंक खत काका: याकन अका कमान बड़ खाक अकाक मकर कक बम पक्का मिलना पकिल हा] पाक, खिल जमकर अडर  ] न्छ्क माफ ही] अमान अब सुकसा- 


।* ३६ तत्त्तदीप नखिन्ध, शास्व्रार्थ प्रदरण, प्रकाश पृ०- 22 
4स६ “एक शास्त्र देवकी प्रगीतम " तद्दीणीन0 कारिका 4 
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हे । 

भागवतार्थ प्रकरण में मागकत के प्रत्येक स्कन्ध के वर्ण्य - चिषका का सार 
प्रस्तुत किया गया है । हृदय में भावदभाव के दृदीकरण हेतु आओमदभागवत का 
पूर्णत: अर्थ ज्ञान ही प्रम्क्न स्गाघन है, उसी आशय की पूर्ति के लिए जाचार्य ने 
इस प्रकरण की रचना की । आचार्य श्री ने श्रीमदभागवत के प्रीतपाद्य विषय 
का प्रथम प्रकरण में संक्षेप से निरूपज करके तृतीय प्रकरण में उश्तो ढो विस्तृत 
हूप पृंदान क्या हे । ह 

श्रीमद्भागवत पर जाचार्य वल्लभ द्वारा रचित टीढा का नाम 

सृध्रोहिनी 'है । यह टीका प्रथम, हितीय, तृतीय, दशम और एकादश स्कन्धों' पर 
प्राप्त होती हे। एकादश स्कन्ध की व्याख्या भी पूर्ण नहीं हे । यद्याप “सुबोशधिनी 
एक टीवामात्र है किन्तु इसमें विषय का जेसा छम *जेचन किया है, वेसा अन्य 
नहीं प्राप्त होता फल: यह आगवत के स"वाधिक सुन्दर व्याण्यानों में से एक 
है । आचार्य ने भागवत के कथ्य को बहुत ही सुन्दर ठग से प्रस्तुत किया है । 
स्रोधिनी पर पुरुषोत्तम की “फरोष्चिनी प्रदाश ” नामक टीवा उपक््ध है । 


छोडश गन : 
आचार्य द्वारा प्रणीत गधों में षोडश गनधों का विशिष्ट व 


महत्त्वपूर्ण स्थान है । ये आचार्य के ।६ प्रकरण गन्थ है । तत्त्वदीप न्श्रिन्ध्र की 


आमिक वन #ाभके पाक स्व जकीबब्क सका चुका ््ां अजगर अधाका कक. चोडाथ कक वायाक अाक न्‍ ऋण व के पक्का. दबा सडुलाओ कक्ष, खाक कक सगे स्छाछ ऋष्ां वबक, अधनः.. लॉधाओ 


।- 'शास्त्रार्यस्थ सलैपस्पत्वाद विस्तारार्थ भागवतरूप' तृतीयप्रकरण, यत्र भागवत 
निहपयते ।" - तत्दीपीनन्ध, शास्त्रार्य ५ करण, प्रकाश, कारिका 5 


68 
शांति ये बी आचार्य के स्वतन्त्र ग्रन्ध है' । इनमें (विभिन्‍न विषयों पर स्तृत्ति 
एवं क्िद्ान्त का प्रीतपादन कया गया है | यधापि ये उत्यन्त ल्धुक्लेतरीय 
रचनाएं हैं तथापि भावगाम्भीय के कारण इन्हें ग़न्‍्य दी संता दी गयी है। इनमें 
शुद्धाद्रेतवाद के समस्त गम्भीर विचारों" का संकलन हुआ है । अनेक विद्वानों ने 


इन पर टीकाएं लिखी हैं । इन गन्‍धों का जीत संधिप्त परिचय इस प्रदार 


हे 


सए+० शॉकिल माइक सील भाम्स अर्थ आया मतों 


वल्लभ सम्प्रदाय में यमुना नंदों विशेष लय ते पूज्य मानी गयी है। 

इसमें आचारये ने बडे हो सुन्दर ढंग से यमृना नदी की स्तुति की है । इस ग़न्य 
में कूल आठ श्लोक हैं । इन आठ श्लोकों में यमुना के स्वरूप, गुण, सवा त्मभाव 
तथा ऐश्वर्य का बहुत ही सुन्दर क्शन क्या गया है । 
४ क कम 

इस ग्रन्थ में कुल बीस शलोक है जिसमें से बीसवाँ भी उपूर्ण है । 
यह ज्ञान निरुपक ग्रन्थ हे । इसमें धर्म, अर्थ, दाम ओर मोक्ष चारा पुस्षायों 
का विवेचन हे । आचार्य का मत है कि भक्त के लिए जीवकृत प्रयत्म नहीं! 
अपितु ऋावदिच्छा या भावदनुग्रह ही मुख्य हेतु है । भक्त में भावत्सेवा ही धर्म, 
भगवान ही उर्थ, भगवद्दर्शन की इच्छा दाम तथा क्थान का उनन्‍य ऋजन ही 
मोक्ष स्वीकार किया गया है| झसमें आचार्य ने शरणागीत, आ त्मीनवेदन तथा 


अहन्ताममता न्वी त्त की उपयोगिता को अध्क महत्त्व दिया है । 
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सिशानत की दृष्टिट से यह बहुत महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है । इस ग़न्य में आचार्य 
ने 2 श्लोकों में कावत्सेवा के प्रकार, महत्त्व तया पृष्टिटमार्गीय ग्रीक्‍त के ज्ञान के हेतु 
साधन ओर फ्ल पर प्रकाश डाला है । लेवक को सदेव भगवत्सेवा में रत रहना चाहिए। 
रेखा तीन प्रकार की होती#ऑ- तनुज़ा, वित्तजा, मानसी । आचार्य के उन्‍्सार मान्सी 
सेवा ही भीकत है | इसी ग्रन्य में वल्न्म ने ब्रह्म के पुस्चों त्तम व अवररूप का प्रीत- 
पादन किया है तथा पृष्िटमार्गीय, मयादामार्गीय और ज्ञानमार्गीय साधकों' की 
स्थिति की शी विकेवना की है । 


पृष्टिप्रवाहमरयांदा ग्रेद : 


बकाण्क. वा. करए४.पाल>७ अधिक ऑफ. विवभ+ पाचन बेशक आय ललिता ऑमि0 अदका अडिक' समा. वाशान 


। यह ग्रन्थ आचार्य के अत्यन्त महत्वपूर्ण ग्रन्थों में से एक है । 
इसमें आचार्य ने जीवों के वर्गीकरण पर कोषतः विचार किया है । सर्व्ेयम पुदिट, 
प्रवाह और मयादा मार्गों का स्वरूप विवेवन करके तत्पश्चात्‌ इन साधनामार्गों मेँ 
जीजों का भी पूष्टि जीव, मर्यादा जीव और प्रवाह जीव ढूप से वर्गीकरण किया 
गया है । यह ग्रन्थ पूर्ण ल्‍प में प्राप्त नहीं है । इसके ऑन्‍्तम कु शलोक उपलब्ध नहीं 
हे! । 


शिक्षा न्‍्तरश्र्य ; 


नजनजत+ा “755 यह ग्रन्थ मुष्यत: भरीक्त विषयक है । अननें सादे आठ शलोकों' 
पाले इस ग्रन्थ में पुष्टिमार्ग व आत्मन्विदन की विधि तथा पृष्टिमार्ग में दीक्ित 
साधक के आचार विचार का विवेवन तथा भक्त के कर्त॑व्यावतैव्य का निर्य भी दिया 


गया है । 
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बॉोआकक व4++ बरभक. समिक. सयाक' विशिनडीि 


इस गाव में नो श्लोक है । इन शदोकों में आचार्य ने पृण्टिमार्गथ 
जीय को कीउन रस्थिलि में रहने पर भी ऋाउल्लेवीपयोगी बनाते: चिन्ता, व्यगता 
का परि त्याग करते हा उपदेश दिया है । ऊवबर के घरणों में जा त्मसमर्पण कर 
देने के उपरान्त कैसी चिन्ता 9 समर्पण के उपरान्त तो तारा दाधित्व #वर 


झा दही याता है । 


अन्त करण प्रण्योष्ठ ; भर 
“तप०7८०० ८८८०“ *- ग्यारट रजोक है!। इस गन्ध में आचार्य उनन्‍्त:करण 


को सम्बोधित करके समत्त घिन्‍्ताजं के परत्याग एवं एकमात्र निर्दोँ' भगवान 


के आश्न्ख्र्ती होकर रहने का उपदेश दिया है । 


विवेक्थेधा श्रया मिरूपण 


चातआाक अव्यम्+ आज» #कसढ़े अपेशिक' भाधमोर १ जा. सेककोओं अजंशोन स्वामी श्राप धमाका पक, तताभ 


श्लोकों वाले इस ग्रन्थ में जयार्य ने! विवेक” व 
की स्वरुप समीना की 3) । खितैक ज्ञा उर्य इस बात का जान है कि झवरेषम्डा 
ही बल्वती है, जीव की जिसी वस्तु के प्रीति जासीक्त नहीं होनी चाहिए, उसे 
वहो वस्तु प्रीषप्त होगी ज्सि कवर चाहेगा तथा धर्म का अर्थ हे 'त्िचि!ष्ठि 
तापाँ को अनुद्धि ग्भाव से सहन करना ॥ 


भीकृष्णा तय : 


इमिलक. सारे).. गम अत क्‍ंपलॉडंक पंजांगे मि्रकीी! अकणाके. रद. नॉरदेक 


इस ग्रन्थ में दस श्लॉकों' में कावान के प्रीत निवेदन, शरणा्गात, 
ओर देन्य आदि का वर्णन दुआ है । इसमें यह बताया गया है कि देश,काल, 


वित्त, धर्म, मन्त्र आदि सभी फट हो गये हैं, कसी भी प्रकार ते पृरुणाय्य॑ 


7। 
€+, दर मह फेर है झ हक, थे 45 | | 
॥ सिद्धि सम्भव नहीं है । एकसील अीफृण्णज का जाजज थेने से हो राज प्रकार 


की सिद्धि सम्भ्व है, उतः भीकृब्ण ही जीव के एक्सात्र आअय है । 


अंसीकक जामपा३.. पामका लक. ओगंिक 9१३ मय. पक 


इस ग्रन्थ में मात्र चार श्लोक हैं । इसमें आचाय॑ ने बतायाहेकि 
जीव का प्रम् कर्तव्य कावान की निरन्तर सेवा है | सर्वात्मना जा त्मसमर्पण 
पूरक भक्ति ही जीव के दुःखाभाव का एकमात्र उपाय है । अन्य जितने भी 
माधन हैं वे सब अल्पकालावस्थायी फल्न प्रदान करने वाले है! । इसीलिर ईवर- 
भीकक्‍त ही जीव का एकमात्र कतैव्य हे । 
््ः इस प्रकरण ग्रन्थ में ग्यारह शलोक है! । इसमें प्रमुध रुप से 
भा क्‍्त के साधनों! का विवेचन किया गया हे । यद्यपि अन्ध ग्रन्थों में भी भित 
वा वर्णन है तथापि इस ग्रन्थ में श्रौक्त के विकास का बड़ा स्पष्ट व सुन्दर 
निरुपण क्या गया है । प्रेम की तोन अवस्थाओं प्रेम, आसक्ति और व्यक्षन 


की सस्थितियाँ तक भोक्त के कीमिक खिकास का लिवेचन किया गया है । 


पीकपके. मोत मादेनिक तंगोगक जलात किले पिया 


यह इकीस शलोकों का ग्रन्थ हैं । इसमें आचार्य ने जल के बीस केदों' 
के उदादरण दिये हैं तथा भक्तों की विविध ब्रेणियो' को उन्हे समकरव बताया 
है । इस प्रवार जल के ग्रेदो' के आधार पर आचाय॑ ने साधकों के भी भेद किसे 
हे | 
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ऋ्मियक भोआआाक ऋााीं॥ करा कप ध्काषिक ऑयिनॉक ब्ॉदोक 


पाँच श्लोकों वाले इस प्रकरण ग्रन्थ में आवारये ने श्रीकृष्ण - कथा 
के श्रोताओं के विभिन्न भेदों का वर्णन कया हैं । 
मा इस ग्रन्थ में 22 श्लोक है । इसमें सनन्‍्यास ग्रहण करने का 
किया है तथा संन्यास के स्वरूप, साधन, कर्तव्य, परिणाम आदि पर विचार 
किया गया हे । 
मं पस्तुत प्रकरण ग़न्य में बीस श्लोकों में निरोध की स्वरूप समीक्षा 
की गयी है । निरीध के भेद, साधन एवं फ्ल की इस ग्रन्थ मे विवेचना की 
गयी है. । 'सौसारिक विषयों व व्यक्तियों से मन को पूर्णतः: हटाफर एकमाल 
श्रीकृष्ण में ही मन का केन्द्रीयकररण निरोध है ।' चित्त के निल्द्ध होने पर ही 
भगवत्वूपा प्राप्त हो तकती है और कावत्कपा्व॑एक्मात्र काम्य वस्तु हैं क्योंकि 
भगवदनूगह ते ही परम प्‌न्षार्थ मोब की प्रातिप्ति सम्भव है । 


सेवाफ्ल ; 
“““““““ सादे सात श्लोकों वाले इस प्रकाण ग्रन्थ में आचार्य ने पृष्टिमार्गीय 


ओर मयांदामार्गीय जीवों को प्राप्त होने वाले फ्लो का विवेैदन किया है । 


फलों की प्रान्‍ीप्त में बाधक तीन अन्तराय - उद्बेग, प्रतिवन्ध और भोग का भी 


॥जं 


परमंगानुतार कान किया गया है । 


इस प्रकार आचार्य के ये समस्त गन्य शद्वाद्वेत शिद्वान्त-प्रीतिपादन में 
अत्यन्त मच््त्वपूर्ण है! । इसफे अतिरिक्त भी आचार्य ने उनेह ग्रन्थों का प्रण्यन 
किया है किन्तु सिद्ठान्त की दृष्टि से उनकी कोई व्शिष योगदान नहर है । 


उनमें से अधिकराश पूजाविधिपरक या स्तोौत्रों के संफलनमात्र है! । 


तृतीय अध्याय 


आनोी चय दर्शनों में परमसत्ता वा स्वरूप 
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प्रत्येक दाशीनिक सम्प्रदाय में किसी नरक्सी परम तत्त्व की कल्पना की 
गयी है । ऐसी मान्यता है किक इसी परम तत्त्व के सावात्कार से मोक्ष की प्राप्ति 
होती है । हसे ही सी ने ईवर, किसी ने दुहम तो किसी ने नारायण, विष्णु, 
वृष्ण आदि कंग्राजो से अभिहित ककया है । समस्त वेदा न्त दर्शन में प्राय: “द्रहम" 
को ही परम तत्त्व के स्प में निरूपित क्या गया है । वेदान्त दर्शन श्रीतयोँ को 
परम प्रकाश प्रमाण मानता है । श्रत्तियो' में परम तत्त्व के ल्‍प में एकमात्र 'बहम तत्त्व" 
वा वर्णन प्राप्त है । वस्तुतः परम तत्त्व तो एक ही है किन्तु उपीनिफ्दों में जहाँ 
एक ओर इसे निर्गन, ननिरपेष, सवातीत, अतीत च्च्रेय रूप में भिरूपित ककया गया 
हे, वहो' उसके सगुण, सीकोष, सर्वात्मक, सर्वशीक्तमानु रूप का भी क्न प्राप्त 
होता: है । इन परस्पर विवस्द् सी प्रतीत होने वाली श्रत्तियों' का जर्थ प्राचीन 
आचार्यों ने अपने-अपने ठग से समता और नििरुपित क्या । इस प्रकार वेदान्त 


दर्शन विभिन्‍न सम्पुदायाँ में विभक्त हो गया । 


बादरायणकृत वेदान्त स्ल् उपीनषदो' में प्रीतपादित 'स्िान्तों का 
कुमबढ़ संकलन है । विभिन्‍न आचायोँ ने इन पर भाष्य लिखकर उपने-अपने 
स्क्रान्त प्रतिपादित क्‍क्ये है । बहमसूनों' पर खबरे उाचीन भाष्य आचार्य शंकर 
का “शारीरिक भाष्य ” प्राप्त होता है । आचार्य शंकर बरहम को ननिण, 


ननीवीष मानते हैं । उन्होंने उपीनषदों' में प्रीतिपादित बुंहम के नि, स्वरूप 
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फ्री ही एकमात्र वासरूविक सत्ता स्वीकार की है, उम्े जीतीरक्त जो कछ भी 
दुष्टिगोचर होता है, वह भ्रम मात्र हे तथा माया के कारण उत्पन्न है । उनके 
अनुसार ढ्रहम को संगूम्त ओर सीव्शेष बताने वाली श्रूतियाँ उपासनापरक हैं। ये 
दुहमस्वरूप दी साकधाव प्रतिपादिडा नहीं है । किन्तु शंकराचार्य ने बरृहम के संगूण 
स्वर्प को अस्वीकार नहों किया हे वे ननिणि स्वरुप की उपेक्षा सगुण हप को गोण 


मानते हैं । साछएण रूप को उन्होंने केवल उपासना के लिए ही मान्यता दी है । 


श्कराचार्य के अनुसार निज बुह्म डी माया की उपाधि से युक्त होकर 
'सगूण ब्रहम'या 'कुवर' कहलाता हे । यही सग्छा ब्रहम जगत की सृष्टि करता हे । 
इस प्रकार शैकर के अनुसार उप नषदों' में प्रीतिपाधमान ब्रहम निरूपारधिक और सोपा- 
व्िक दो प्रकार से वर्णित है । निल्पाधिऊ बृहम "नेति नीति ०२००० ” के दारा 
सर्वधा असँग, ननिव्शिष ल्‍प से वर्जित हे तथा (सेपाधधिक बहम" सर्वगन्ध: सर्वर: ««०२ 
आदि इस रूप सेसीकशेष साकार रुप में । निर्पाशधिक और सोपाधिक कदम को 
ही शंकर ने पर 'ओर 'उपर 'बहम की संशा दी है । शह़्, नि, नीवकीय कदम 
“पर" है तथा यही परब्दम जब उपास्य रूप में कीयत होता है तब वही"अपर डहम" 
कहलातः है । द्रहमम के आकार जादि माया की उपाधि के कारण हैं और औपा धिक 


होने के कारण आविक्क है । माया के आवरण के हटते ही ब्रह्म अपने शुद्र, 'नर्गृग 


सनक उालेक ऋषोक कल अशोक कान बुकक- सब कक आल हि] अंक धक्के अबतक. आइाक क बरफिक, अाक, चाक कमाओँं अंकल भा अध्ययाक सक्छ कमर मु फ्राककर नि अंक, निवास] इलकक जम क 


|... “आचार्य वल्लभ के विश्कारेत दर्शी का आलोचना त्मक उध्ययन" - 
डा0 राजक्रमी वमाँ | 
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रूप में ही भासित होने लगता है । उतः दहम के आकार विशेष के कथनमात्र से 
उसे बंबार नहीं मान लेना चाहिए । सीव्िशेष श्रुत्तियाँ उपासनाय॑ हें किन्तु परम 
सत्ता' का स्वस्प सीवशेष नहीं अपितु क्षवाड- मनसगोचर है । इस प्रकार शँकर द्रहम 
दे ननिर्णन रूप को ग्रेई्ठ स्वीकार करते हैं तवा संगुत्त रूप को माया शंबी लत मानकर 


9 
उसकी हीनता मानते है । 


आचार्य शंकर के इस स्ट्रास्त का विरोध समस्त वेष्ण्याचार्यों ने ककया 
है । उन्होंने शंकरामिमत ब्ृहम के क्रीकीबत्व का छडन करके उसके 'सीकोशोष' रूप का 
प्रतिपादन ककया है । आचार्य रामानुज तथा वल्लभाचाय॑ दोनों ने ही बहम के 
सगूज़, सॉवशोष रूप की ही प्रतिष्ठा की है । उनके अन्तर सव्शिष श्रुत्तियाँ जौपाधिक 
या अपर ब्रह्म का नहीं औपतु मुख्य और परब्रहम का प्रतिपादन करती है | नीकीष 
और सव्शिव श्रुत्ियों को कर्ज: मूृध्य और गोण मानते में कोई युक्त नहों' हे बल्कि 
सीकोष ओर 'निव्शिव दोनों ही प्रकार की श्रूतियों का ब्रह्म के घिष्य में समान 
प्रामाण्य है । श्रुति द्रारा उपासना वाक्यों में ब्रदम के जिन सीक्शेप रुपरें का >देश 
क्या गया है उसे यीद ऑपारशधिक मान लल्या जाय तो औौपाधिक होने के कारण 
वे आतव्यिक फलत: असत्य हो जाके और इस प्रकार श्रीतियो' पर उसत्य ज॑ के 


प्रतिपादन का दोष पुसक्त होगा । 


पक्बल फेक सकावेक अल; फमेक काम विककरी अऋाका किक अपकरेबका अषिका वोधंका आलिक्क आह अल कॉल्कोस जि अींड अकक अकच' मर ऋषआक जैक शक जाओ भकाक अतिकेक्र ढ़; कक खिकाक सिक्के अदकार 


।«.. भागवत सम्प्रदाय, बलदेव उपाध्याय - पृ०- 577 
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इस प्रदार विशिष्टाप्रेत ओर श्काहेत दौनों' ही सम्प्रंदायों में विशद्ट 
जुदम को ही उपास्य स्वीकार कर सांवशेष श्रतियों को भी उत्तना ही ब्रह्म परक 
माना गया है, जितना ननीक्शिब श्रुत्ियो! को, अत: उन्हे अनुसार सगुज़ और नि 
वाक्य में कोई अन्तर नहीं हे । 


बुहम ही एकमात्र सत्ता है :- 


ँहीसशकाः जदल्‍मत. उप. गाायाका फरकिसान.. फएएअ॥ पहह मेक्रेकनक'. ल्‍न्‍्नतम। साकाफ.. सिकिकए,.. ऑमिफका. सका. कंपदाध.पशासानद.ग्रेइपाबः. सदा... पपफम्य!. विकार. कमाक, 


, धमस्त उद्वेत वेदा न्तयों' के समान आचार्य रामानुत् और वल्लजाचार्य 
भी एकमात्र ब्रह्म की सत्ता स्वीकार करते हैं । बहुम सीच्चदानन्दस्वरुप हे । वह विश 
और नाशरहित है । जागीतक गुणों से अतीत सत्ता होने के कारण ही द्ररम के 
ननिर्क भी कहा गया हे अन्यथा वह संगुण् रूप है क्योंकि वह आनन्दस्वरूप और 
दिव्य गृण्री" का स्वामी है | वेष्ण्याचार्य बारम्बार इसका उल्लेछ करते हैं कि बरहम 


का स्वल्प प्राकृत गुणी' से रहित होने के कारण ही उसे "निज क्ढा गया है । 


रामाख़ाचार्य के अनुसार ड्रहयम ही एकमात्र वॉस्लविक सत्ता है । उनके 
ब्रहम स्ट्रान्त की मूछय विशेषता यह है कि वह चिदाचिदा त्मक है | द अर्थाति रामा झ्ा- 
वार्य के अनुधार ब्रृहम चित ओर आऔचित से विशिष्ट हे, किन्तु ये चित और चित 
ईवर [बम के लिए पृथह ऑस्तत्व रखने वाले 'किष्य नहीं हे । कहने दा तात्पर्य 


सकडकी जक 
अमन कुप्वका जा 5३००४ सामाक कक ैलकयह "यान हा हा ह5 0. आधलथका है अककर, करार अऋध्याक, धआआओ सुलाकक, रा ऋ़स अमाकक उडी, साथ फंसे सिकेयक, हि अकलाओंक, अल 
जाजाल. इक. 


[* द्ष्ट्न्य ४ ७9.46 5६ रिकिावशए09 9 «> उच्च रिवा+त 48 ग्रवत03 , 99 2७ 258 
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यह है 'कि चिदाचिद की सत्ता ईवरु से मिन्‍न और स्वतन्त् किसी भी स्थान पर 
स्व नहीं हो सकती । ईवर या बुहम विशेष्य या औगी है तथा चिद और अचित 
उसके विशेका या ऊंभूत हैं । उगभूत चिंदोचद की अगीज्रत कवर से पृथक सत्ता न 
होने के कारण ढदम ओतरूप हे, इसी वेलकऋय के कारण यह सम्प्रेदाय 'विशिष्टट्रेत ' 
नाम से प्रक्ति हैं । इन्क्रे अन्सार ईवर नित्य हीं चित और औचित से विशिष्ट 
है! । सृष्टिकाल में चित और अचिव स्थूल तथा प्रल्यावस्था में दृध्म होते हैं इस 


। 
तरह इनकी सत्ता प्रल्यावस्था में भी बनी रहती है । 


शुद्रादित सम्प्रदाय के प्रीतष्ठापढक आचार्य वच्क्म भी चिदाचिद की सत्ता 
तो स्वीकार करते हे किन्तु उसे चिदाचिद' की संगा न देकर जीव ओर जगत रूप 
से अभिह्ठित करते हैं । इनका ड्रहमम चिदचिद से विशिष्ट न होकर माया ढी मीलनता 
ते रहित फ्लत: शूद्र हे ओर इसीलिए इनका सम्प्रदाय शुद्राद्रेत!नाम से प्रेक्ति है। 
"शुब्यो रेत * अरधाद माया की उपाधि से राहत जीव ओर ब्रदम का उद्देत । 
*शद्अ्न बे " ऐसा विग्रह करने पर अर्थ होता हे "दम का कैत जो कि एट्र 
अयाँत्‌ माया के सम्बन्ध से रीहत है।” हि 


आब्रार्य वल्लभ ने खेत मत में मान्य माया से लिप्त अहम को जगव का 


अम्याक अइडोत 3३४० म्याबता #जाली ध्चाज जहा समन भेम्क जाए का अकडक सा आई ऋाकर जग लक अमखा कम ज्योडक पककक भाड़ ही] सालक सका अधमाओ बाकाथ राय कक जब तक सका 


।... देदारथ शगह, पू0- ॥7-8 


2... कल्लम सम्प्रदाय और उसके सिद्यान्त, डा0 राधारानी स्थाल । 


7१ 


कारण न मानकर याया से ऑ ब्रप्त अर्थात्‌ मायोपाधि मे रहित श्ट्धत्म स्मेजगत का 


कारण माना है । उनके अन्तर ड्रहम कार्य और कारण दोनों” रूपा में शुद्ध है, मायिक 
। 
नही । 
इस प्रकार उपर्युक्त अनुच्छेदो' में विशिष्टारेत :र शुद्राह्ेत श दो का क्‍या 
अर्थ हे, यह स्पष्ट कया गया । ऊऋ विशिष्टादैत सम्प्रदाय में " मान्य चिप्त ' 


ओर अचित क्या है , इसकी चर्चा की जायेगी । 


0528 

विशिष्ट ह्रेत मत में मान्य चित से अमिप्राय है - आत्मा या जीव । यह 
देहादि से पृथक, स्वप्रकाश, नित्य, आ| , >व्यक्त, औचन्त्य, निःक्यव, सदा एकस्प 
ओर निर्विकार हे । जोव उणु है , तथापि उसका शान सर्वत्र व्यापक है । यह 


भगवदधी न है, उपने समस्त कार्यकलापओें के 'लिर यह #वर पर अआज्रित रहता है । 


भगवददा स्य या केंकर्य ही जीव के लिए परम पस्यार्थ है । 


जीव ज्ञाता, कक्‍्ता' ओर भोकता भी है किन्तु सासारिक प्रवतित्तयों में 
उसका कर्तृत्व स्वाभाविक नहीं अपितु गूगों के संसर्ग के कारण है । उसका क्तृत्व 
हि] है. छू ह 
|... *मायासम्बन्धराहत शछमित्युच्यते बे: । 
कार्यका रफहप' हि २७' बरहम ने मायिक्म्‌ ।। 


“शछ्वाउ्तमार्तड, गशिरिधर, 28 
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ईवराधीन है । जीव की आधद्य स्वातचल्य शीफत भी ईवर प्रदत्त ही हे और 


इस प्रवार उसकी स्वाधीनता भी भगवदधीन हे । 


जीव स्वय॑ंप्रकाश है, डे पका शित्त करने के लि ज्ञान की आकयकता 
नही होती । जीवों के तोन एकार हैं - ब७, मुक्त और संसारी । इनकी 
विस्तृत चर्चा उगले उध्याय में डी जायेगी | तीनों ही प्रढार के जीव सूध्या में 


अनन्त हैं । 


ज्ञान शुत्य विकारास्पद-वस्तु आचिव्‌ कहलाती है । वविशिष्टाहैसवादी 
तीन प्रकार के आचत तत्त्व स्वीकार करते हैं - 


(६ शड्न सत्त 02: मिश्र सत्त 0350 सत्त्व शून्य । 


शुद्र सत्त्व में रज ओर तमोगण का सम्बन्ध नहों' हे इसीलर यह नित्य, 
निनर्मल एवं ज्ञान ओर आनन्द का जनक है । यह अनन्त तेबोमय अदभुत पदार्थ हे 
जिससे मुक्त तथा नित्य पुरुषों के शरीर तथा उनके भोय्य स्थान स्वशादिकों दी 
रचना होती है । श्र सत्व “ में " रुप में प्रकाशत नही होता किन्तु शरीरादि 
के रुप में परिणत होता हे तथा विष्य संस्‍्पर्श के डिना ही प्रत्तिधात होता हे, 
शब्दादि इसके धर्म हें । 


85॥ 


_मिश्रसत्व रज और तमोमित्र है । यह प्रादृतिक सृष्टि का उपादान 
तथा बद्र जीव के शान ओर आनन्द का आवरक है । माया, अजीक्धा या प्रकृति 
इसी की संताएं हैं । मिश्रतत्व ही विपलीत ज्ञान का हेतु है । इसी से प्रदेशषेद 
ओर कालमेद से सदृश ओर विसदृश सभी खिवार उत्पन्न होते है । यह ज्ञान - 
विरोध्षछी तबा विचित्र सृष्टि साधक है । 


सत्वतृन्थ आचव तत्व “काल “ है । यह प्रदाति और प्रादृत वस्तु का पीरणाम- | 


। 
साष्ठक है । ननित्य, नेमीत्तक, प्राकृत सभी प्रकार के प्रलय काल के अधीन हैं ।' 


ँहोंश?' सो शधाक पदक ध्यशाक लेक 


ईवर तत्त्व ही मूल तत्त्व हे । चिदर और आचित ईवरा'्रित है, अतरव 
झवर आश्नयस्वस्प है । चित ओर औघिव उनका 'परीर' है । #वर अनन्त ज्ञान, 
आनन्दस्वरूप, जनन्तकन्याणाजरमीण्डत तथा समस्त जाव के उपादान और नीमत्त- 
कारण हैं । जाव की सृष्टि, स्थीत और संक्षिति ईऔवर की लीलामात्र है । 
पृष्टिकाल में जगद की प्रतीत्ति स्थृत्र स्प से होती हे परन्तु प्रनयदशा में वही जगद 


सुपम रुप में अवीस्थत होता हें जत: प्रल्यवाल में जी-, तया जगव के दुधमल्पाप-न्न 


समकक सोलमा जद हु जल सह ऋमनका स्याह अदा सकाकाक आफ जय ही] सांकाक मानक साधक ऋड़लए ख््ज़ चाकक वयकाक मकर अकॉमीर: जोक केक 0 ] ७४०४ काका ] खाक किक 


।" भारतीय साधना की धारा “ - डा0 गोपी नाथ कीवराज । 
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होने के कारण तत्सम्रद्र ईूवर कारण "बहुम" कहलाता है तथा याण्टियाल में 
चिदचिद के स्थूलरूपापनन होने के कारण तत्सम्यद इवर वार्य्रहयम” कहलाता है। ' 
"एक्मेवाइितीयम * आदि श्रुत्तियाँ इसी अव्याज्त ज्रदम की घोफा करती है जिसमें 
पुलय दशा में जीव तथा जगव सुध्य €प धारण कर दहम में तदवीस्थत हो जाते 

है. । यही संगूज झवर भक्तों पर अनुग्रह करते के लिए पाँव रूप धारण करता है - 
4६ पर ३2६ व्यूह ॥5॥ विमव ३4५६ उन्तयाभी ओर (5६ उद्यावतार । 


इन रुप की विस्लारपूर्वक चर्चा इसी अध्याय में प्रस॑गान्सार आगे की जायेगी । 


रामान्जावार्य चिदचिंद का कवर के साथ अपूथग्सिद्ध सम्बन्ध स्वीकार 
करते हैं । आत्मा का शरीर के साथ जी सम्बन्ध होता है , वही रूवर का 
चचिदचिद के साथ है ।.. झघर चिदचिद को आश्ित करता है और दार्य में 
प्रयृत्त करता है । जनियामक होने ले ईवर विशेष्य तथा नियम्य या उप्धान होने 


से जीव ,जगव 'विशेका कह लाते हैं । 


आचार्य वल्लम के अनुपार बुह्म का स्कष संत, चिद और आनन्द 


।-. वेन्ज्व सम्प्रदायो का साहित्य जौर सिद्दान्त - डल्ट्रेव उपाध्याय । 
2. सर्व परमप्रुषेज स्वात्मना स्वार्यें निया म्य॑ धार्य तब्हेक्तेक स्वरुप मिात्ति सर्वे 


चेतनाचेतन तस्य शरीरस “ *«««« ग्री भाष्य 2//५ 
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का समन्वय है । बहुम एक है, ढ्रीडछा के नीमित्त वह एक से अनेक होते का स्फेल्प 
करता ६. और अपमे गूर्णाँ के आविभावाीतिरोभाव द्वारा अपने औरूप जीव और 
जगव्‌.की सृष्ट करता है । जड़ तत्ऊ में चिद और आनन्द रूप तिरोभूत रहते हैं, 
केवल सदश ही विधमा न रहता है तथा जीव में सूद ओर चिदेश विध्वमान रहता 


है , मात्र आनन्दाश का तिरोभाव रहता हे । 


वल्लमाचार्य ने शुद्राम्रेलाद को “ड्रहमवाद” भी कहां हे । द्॒मवाद कॉ 
तात्पर्य है कि समस्त दृश्यमान जगत ड्रहमम ही है, जीय भी बदम ही है । हहुम 
संच्यिदानन्द है । जीव एवं जगव दम के ही अंश है अत्तरव जिस प्रकार सद स्वरूप 
डुहम सत्य है उसी प्रवार जीव एवं जाव भी तदश होने के कारण सत्य है । इसमें 


त्थ्य की पूृष्टि हेतु आचार्य ने श्रुति को प्रमाण स्वीकार किया हे । ड 


बुहम संगूण, सीकोष है - 


जिला! ावोड0 मीमिंकर आाहगक आम्लक' कोड! मलिक आमिर) आन भॉडमा+ वककाक सोफिकक कम. चेक) मिक्रकम, चुत. किक, 


समस्त वेष्णवाचार्यों की भाँत्ति जाचार्य रामानुज जीर वल्लभाचार्य भी ब्रह्म 


के सगूण रूप का प्रतिपादन करते हैं । रामा खाचार्य के अनुसार ब्रहम सगुण्, सीवशोष 


डर 


'इृतमबर, ध्या  ध््क्षरा फालके, आगे है बम्यद, कन्या, अंग मानक हक अि्क अरब, कक, कक _अलेलकरक, कक. धकओ अ़व्मक, पाक, जाम वाकमक, जाकबछ, जैक, हा] जाला साला वन सकाक मोकंल, अक अर्यश 


!।* “बहुस्याप्त प्रजायेयेति वीक्षा तस्य दयभूत सती । तीदच्छामात्रतस्तस्माद 
बरहमुताशवेततना" - तददी तीन0 27 

2"... आत्मेव तदिद' स्व डबहमेव तीदद तथा । शीत धृत्यर्पादाय साध्य सवेर्ययामीता। 
त0 दी जीन0 सर्वीनर्णयप॒ुकरण, श्लोक - ॥89 
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ही है, नाणि वस्तु ढी तो कल्पना ही नहीं ठी जा सकती क्योंकि संसार के 
समस्त पदार्थ गुण विशिष्ट ही प्रतीत होते है । यहाँ तक ककि ननर्वेकन्पक प्रत्यक्ष 

के अवसर पर सीवशेष वस्तु की दी प्रत्वगीत होली दे । ' इसके अतिरिक्त निशविशिव 
वस्तु का प्रीतपादन करने वाले न्ीवंशेण की वस्तुसिद्रि में “ अमुक प्रमाण हे " ऐसा 
भी नहीं” कह सकते क्योंकि शास्त्र के समस्त प्रमाण भी सीवशेष वस्तु परक ही हैं। ह 
उतएव निव्शिष वस्तु की सिद्रि भी नहीं की जा सकती । 


: न तस्येशों काचन तस्यनाम महदयां : ” जर्धाद उसका कोई शासक नहीं 
है, उसका नाम ही महार या है , ” य एन॑ विद्रम्तास्तेमवीत * जो हसे जानता 
है वह मोक्ष पाप्त करता है आदि अनेक ऐसी श्रुत्तियों' में बह्म के नीवशिवतदे 
विपरीत वर्णन मिलता हे । परक्रम को सीवशोब मानकर ही समस्त वाक्य सीवशेव 
ब्रहम ज्ञान से ही मोक्ष बतलाते है । यहाँ तक कक सभी ड्रहमदिद्याजों में भी सगूण - 
ब्रहम को ही उपास्य भी कहा गया हे । “ जीव के आगान को दूर करने वाले शीध्षक 


“सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रहदम “ आदि वाक्य भी सॉव्शिषद्रदम का ही प्रीतपादन करते 


।- *सर्ववमागस््य सवोष्तया तिकीबवस्तीन न विमश्रषमाणं अर्ीस्त | ननिर्विकत्पक- 
एत्येवडीव सीयफमोल वस्तु प्रतीयते * - सर्वदर्शनसेद , .पूं0-९घ5४ - 

25 +*4०4* तथा हि ननिव्शिष्वस्तुवादिभि: निविशेषे दस्त्न इदं प्रमाणव झीत न 

2* शंकाते वक्‍तुश्व। लीव्शेषवस्तुविष्यत्वाद सव॑ प्रमाणानाय । - श्रीभाष्य - ।/। 

3 पराक्यासु सर्वासु सगूणमेव ऋदमोपास्यर " 
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ब्रह्म के सगणत्व के सन्दर्भ में आचार्य वत्लभ का रामानुज़ाचार्य से मत- 
साम्य है | यधीप आचार्य वल्लम ने ब्रह्म के ।निाआीबत्स का कही विस्तार से छडन 
नहीं किया हे | अधातों कम ज्तासा | सूत्र का भाष्य करते हुए भीरामाजुज़ ने 
परमसत्ता के 'नीकीबत्व का बहुल विक्तार से झडन क्या है । यह छडठन निल्ञान्त 
मीलिक ओर यूक्तिपूर्ण हे तथा विह्न दाशीनिक विच्यारणा के स्तर पर (किया गया 
हे । रामानुज़ाचार्य के परवर्ती सभी वेष्णव आधारयों ने ड्रदम के सीवशेषत्व ढो एक 
पुरमाणिक तथ्य के रुप में स्वीकार किया है । सम्भध्वत: ह्सीलिए परम्सत्ता के 
सीकशोषत्व को मान्यता देने पर भी आचार्य वल्लभ ने उसके न्कीवत्त का पुनः 


विस्तार से झडन करने ढी आवश्यकता नहीं समझी । 


शंद्वा्रेत मत के उनुतार ज्ञान का विषय होने के कारण ड्रंहम सगणहप ही हो 
सकता है । ब्रहम को स्वरूप शान की सीमा से जतीत सत्ता मानने पर जोव के लिए 


परम प्‌रुषार्थ का अवकाश ही नहीं रहता हे । 


इस प्रकार आचार्य रामानुत्र जोर वल्ल्भाचार्य दोनो ने ही ढ्रंहम के सगण 
स्प ढ़ी प्रीतष्ठा की हे किन्तु स्सका तात्पय यह नहीं है किये दौनो' आचार्य द्रहम 
के नह स्वल्प को अस्वीढार करते हैं । उनके अनुसार ब्रहम को निर्गर इसी रथ में 
कहा जाता है कि वह समस्त लौडिक सूज्ों से रोहित है, उसके समस्त गण दिव्य हैं । 


ब्रृहम सूत्र ।/2 के भाष्य में रामान्ज़ाचार्य ने इसका विस्तार से क्शन किया है कि 


सा अंषबक आए पफलीकि अमाश.. बवाल. भी काका जाकाब अधाक अमर चमक अंक सकराग्स का] अंक्कक धार मादक फकक सडक री] अकाक जहर चमक कफ अदा सम हज अर योर कब साहा आाकत 


।-. ब्रहम सूत्र ।// 
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“एव आत्मा **:** ” आदि श्रुततियाँ ज्ञानस्वस्प ब्रह्म के स्वाभाविक जगातृता आदि 


गूणी” का प्रतिपादन करती हे तथा उसे समस्त हेय गूणों' ले राहत बतलाती है । 


आचार्य रामाजुज ने हसठा स्पष्टत: उल्लेश किया है सिकि उपनिष्दोो में जहाँ- 
जहा बहम को क्‍निरज्ल कहा गया है, उसठा जन्‍्याय यही हे किक बहम में जीव के 
रागरीबादि हेय गूज नहीं हे , ख उसके समस्त गूण दित्य हैं । 


आचार्य रामानुज़ ढी तरह वल्लमाचाय भी दिव्य और अलौविक स्युक्त होने. 
के कारण बरहम को “सगूम ” तथा प्राकृत हेयगुजराहहित्य के कारण “ननिणि " स्वीकार 
करते हैं । आचार्य वल्लभ के अनुसार ईश्वर जाव का कत्ताँ है, किन्तु वह प्रकृत्ति के 
गूणी' से रहित उतरव'नाजि हे । उसके प्राकृत शरीर ओर गुण नहीं” हे, इसीलर भी 
उसको नििराकार, निणि कहा जाता है । जिन ड़ चेतनों को साए कहा जाता 


हे,वे सभी द्रहम के ही आह है । 


यंधपि प्राकृत-गूल्राहित्य के ढारण वल्नम द्रहम ढो निर्मम मानते हें पर साथ 
ही साथ उसकी गेयता भी स्वीदार करते हैं । प्रस्थानत्र्यी में ब्रहम को कता', सौ 


सर्वधीक्तमान.बताया गया है, मायासंवीलत होना नहीं | वच्कभ के अनुलार ब्रहम 


ऋइ, डिक कऋष्षक ऋषाह गकाक जाके गयक जााका फाडकर चकक जल साइंस काबाक आक अभाइक अली साक अनंत अऋशक अ्क सम का अन्‍ीकक ऋष्षकक जा भला अषक ऋतंक मफाक जब अत किन 


दृष्टव्य ब्रहमछत्र ।0/2 पृ० ॥॥-42 
2॥ ६ ननिर्मृश्चादाश्च परस्य जहमणोी हेयगुणासम्बन्धाव उपपचन्तसे -श्रीभाष्य ।22 
(2६ वेदार्थ कह , पृ०- 80 
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आर्क्ृत से राहत है । वह व्यापक है, जत:ः देश काल और स्वरूप की पीर च्छन्नता 
से रीहत है । 


जाचार्य रामानुज बहम को सीच्चदानन्दस्वस्य मानते है तथा 


उपी नषद वाक्य ” सत्य शानमनन्त दुदम ” को जी स्वीकार करते है । बहम अनन्त 


है, क्योंकि वह स्वभावतः " देशदा ल्वस्तृपरि च्छेदर हि तम * ' उर्यात समस्त देशकाल 
वर एव्य सम्बन्धी सीमाजों से स्कतत्र है । रामानुज़ स्वीढार करते है कि "नेत्ि 
नीत- ००" जादि ऐसे श्रुतवाक्य जिनमें डंदम के सम्बन्ध में सत्र प्रढार के विशेधजों” 
[गए ६ का निदेध किया गया हे उनमें मात्र सान्‍्स जौर मिथ्या विशेकरो ढा ही 
+नजेध्त किया गया है, सर्वप्रदारक विशेष्लीट का नही! । इसी प्रकार जहाँ यह कहा 
गया हे किक छइम के स्वरूप ढो मलीभाति जाता नहीं जा सकता, कहाँ इसका 
तात्पर्य यहो होता हे (कि ब्रह्म का ऐश्वर्य इतना विस्तृत है कि यह पीमत 

शी क्त वाले मानवीय मौक्क्तन्क ढ़ी पहुँच की बाहर है । 


भा शाह आक सता अ्रध0 आाफमा! माली भांजर भय /क 


विशिब्टाद्वेत बोर शह्राद्रेत मत की एक प्रम्स किषता है, बँहम दो 
सपर्मक स्वीकार करना । आचार्य रामानृत्र के जनुतार बंहम समस्त क्ष्मों' का डागार 
हे । श्रुति करतृत्व, रौवतृत्व, नियामकत्व, उपास्यत्व आदि क्षमों ढा बुइम में कपन 
करती है । उतः धर्माभाव मानते पर बहम में अनुपास्यत्व की प्रसीकता होबी तथा 
समन्वयाध्याय. का भी विरोध होगा | 


अाडक खा ऑक जा... धॉकि आई ऑधिक वाहक अंकाक अंक हि खकक की. विडीक ऑॉकीक जया कंकाल अत जाक >्यकाल वा लि का अंध्का जोक, के अंखाक अंत महक माफ अका ऋ़षष 


2"६|| दृष्टव्य सम चयाध्याय पर श्रीभाष्य 
१2६ दृष्टव्य समन्वयाध्याय पर अुभाष्य । 
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< गुगोपसंहार न्याय ते भी ब्रह्म धर्मी ही सिद्र होता है ।  उपासनाध्याय है 
तृतीय पाद में विभिन्‍न उपासना वाक्‍्यों में कहे गये धर्मों का एक ही ब्रहम में 
उपसदागर किया गया है । ऐसा न मानने पर विसूद्रधरमों दा कथन होते से ब्रदम 
के अनेकत्व की प्राप्ति होगी । उपास्तना वाक्यों में कीकत धर्मों का अभाव स्वीकार 
करने पर उनके उन्यवाशानजनक होने के कारण द्रहमीवदधा की हानि होगी और 
चिर्ँद्वि के आाव की प्रसीकत होगी । अजत:"एक ही ब्रह्म समस्त वेदवा क्यो का 
अभमिश्षेय है ," ऐसी प्रीतिगाकर सभी छंसकों का ब्रहम में उपसंदार क्या गया हे । 
"बृदत्वान्च, बृंहणत्वान्च ब्रदम " जिसस्लें बृहत्त गुण हो, वही दुदम दे , हु तथा 
" बृहन्तो हयास्मिर गुजा: ” इस व्युत्पीत्त से भी बहम सक्ठमक ही सिए्र होता 
हे | 

श्री रामानूत्न की तरह जाचायें वललभ भी कदम को सर्वधर्भभय स्वीदार करते 

हे । उनके अनुमार नियतधर्ममय तत्व में इ्यत्ता बनी रहती है जबीक द्रहम निस्सीम 
हे । अपने ग्रन्थ ” तत्त्वदीपीनबन्ध " में ब्रहमस्वरूष ढी चचा करते हुए आचार्य 
वच्लभ कहते हें कि ” क्रहम को नमक नहीं माना जा सकता , धर्मतीहत मानते 
पर तो वह अनुपास्य, अप्राष्य और अफल हो जायेगा * यस्त्वेतमेव प्रादेश्मात- 


इाओरे सकल सामिक हि वअादकि सनक प्लापडुक | जान अंग अंक अशाकत काका 25० मकशी ऋक कक अइकक इक अफशेक ऋषाका दाकाक अमान चॉलत अषंक मक्का अकीक न । नी जंताक अककक है 


।* रामाज्जाचाय तथा वल्लभाचार्य दोनो' ही ब्रदम को विस्द्रध्मात्रयी माने हैं । 
“सर्वीवल्दष्माणाम आग्रयो कावान ” उज्भाष्य 3/2/27 


2:००००००*०००००* सर्वत्र बह त्वगुम्योगेन हि ब्रह्श्रादद:, बृहत्यं च स्वस्पेण ग्््च 
कानवीधिकातिय सीडस्य मरृयोवर्थ: ।” - ब्रीभाष्य - ।22 
3 *** **न्क्रंकल्वे सर्वेधामन्ा स्योठप॒ा प्योडफलच स्याव । ततीतीन0 ॥/65 


पर भाण्य प्रकाश | 


0९ 
मीभीविमान केवानरमृपासते”। . इस प्रकार केवानर ल्‍प से जाँ बरहम की उपासना 
कली गयी है वह " तस्यह वा तस्या त्मनों वेश्वानरस्य मूद््रव सुतेजा " क इत्यादि 
धर्मों पदेशपूर्वक ही कही गयी है । यीद दुदग में क्ष्मोँ का अथाव स्वीकार के तो 


बुहम को अनुपास्य मानना पड़ेगा ,फ्लतः श्रृत्तीिवरोध होगा । 


कै 


इसी प्रकार “ बुहरमीवदा प्लोति परम “ आदि श्रीतयों में गम को 

प्राप्य और स्वत कहा गया हे, द्रदइम दो कर्म रहित मानते पर इन श्रुतियों' का 
विरोध होगा । ञत: द्रइम को >्धंमक न मानकर सर्वर, सर्कईक्तमार्‌ ही मानना 
चाहिए । ड्रंहम को सका तथा सर्वक्षेक्तमाद्‌ होने के कारण ही स्वतन्त्र कहा जाता 
हे क्योकि स्वतन्त्र वही हो सकता है जो उसतीम जान जीर शी कत ते यूकत हो । 

इस प्रकार आचार्य रामान्ज़ और वल्लशचार्य दोनो ही बहम के निर्व॑मकत्त 
का ननिषेधकर उसे सधर्मक स्वीकार करते हैं । 

यहाँ पूर्वपक्षी यह शंका कर सकता है कि * पेल्पूलमनर वह स्वमदीर्धय हा यादि 
श्रुत्तियाँ तो ब्रहयम को समस्त क्षमों ले रहित बतलाती हे' अतः द्रदम को सर्वक्ठर्ममय 
स्वीकार करते पर इन श्रुतिवा क्यों से विरोध होगा । 


आशक कि सकी सका कक 5७७ ऑयल हा कल जय यहा सेकाक ला ऋषक अधिक अंक ] ध्यात्ा न] साहांक अआकक का लॉक ऑमिंक (9७ मा 8 की पाक जज, सडक अिक आक 


।" छान्‍दी0 548/ 

2* वही 5/8/2 

3- तीत्ति0 उप0 29 

+. " यौ हि निरवाध्नानक्र्याशी क्तयुक्त: स स्वतन्त्रो भर्वीत " ही एफीन0 265 
5. वृषदाण्यक 5/8/४ 
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इस आपौीत्त पर आचार्य रामान्त़ का मत है किक अस्थूलादि श्रुतिवाक्यों' में जो 
हम में धर्मों का निष्छे दिखाया गया है, वहाँ इन श्रुत्तियो' के द्रारा डरहम दी 
जगत से. विनलक्णता दिख्लाने के लिए मात्र ल्लीककिक धर्मों ठा निरध किया गया 
हे ह न कि उसके स्वरुपभृत धर्मों ढा £ अत: श्ृत्तियोँ के जाधार पर ब्रह्म को 
न्नधर्मक नहीं मानना चाहिए । 

बाचार्य वल्लभ भी अस्थृत्यद वाक्‍्यों' में राजानुजाचार्य की तरह प्राकृत 
धर्मों का ही नि्केध स्वीकार करते है । “ प्रद्तेतावत्त्व हिह प्रीतष्शाति ततोष्डवीतित 
च भूयः * सूत्र का भाष्य करते दुए आचार्य कढते हे 'कि जो दृश्यमाव लौखिक 
पदार्थ है उनके ही मो दा निश्ध किया गया है अत: अस्थूलादि वाक्यों का 
तात्पर्य ब्रहम के जादवेलकय में हे, बहम- धर्मों के नशा में नहीं! । 


हस प्रकार आधार्य रामानत्र ओर जाचार्य वल्लम बहम को स्र्मक 
स्वीकार करते है किन्तु आचार्य शंकर ढी दृष्टि इनसे भिन्‍न है । वे बहम को हर्म- 
रहित मानते हें , उसमें लोकिक- अलौककिकादि सर्वीवध्व ध्मों' ढा न्केत् स्वीकार 
करते है । यही शंकर तथा केणव जाचारयों' में सर्वप्रम््त भेद्द हे । शंकराचार्य के 


।. " नीह निरणिक्यावरो व : प्राकृतहेयगणीवषधत्वा त्तेभास- श्रीभाध्य ।/,4 

2- प्रवृत यदेतावव परिद्धयमाना यावन्त: पदार्था लोकिकास्तेबामेव वर्मा 
निरभेधाति । :*-- अतो जादवेलह_्षष्यमेवा स्थूलादि वाक्ये: प्रीत्पाधते न तु 
वेदो कसा बे हम कर्मा कक! शक्यते । - उज्भाध्य - 5/2/22 
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अनुतार ब्रह्मत्व का ज्ञान केवल अध्यारीप या अध्यास के द्वारा ही हो सकता 

हे । श्रुति रहस्यमय आत्मतत्त्व को समझाने के लए उसमें वर्तृत्वादि क्ष्माँ का 
अध्यारोपकर तदितर भर्मों का नेता करती हे, किन्तु इतने ते ही बदम को क्ष्मीं 
नहीं समझ लेना चाहिए, क्योंकि श्रह्ि पुनः इस जध्यारीजित क्षमा का भी “नैतति 
नीत " से न्विघकर आत्मतत््व वो सवा औऑनर्देदय चचिन्त्य तत्व के हप में 
पीतपादित करती है , किन्तु वेष्णवाचायौकों शंकर का यह मत मान्य नहीं हे । 


वा ल्लभमता नुयायी आचार्य किक ने अने ग्रन्थ "विदन्मउनम * में 
आचारय॑ शंकर के इस सिद्ठान्त का उत्यन्त तक॑पूरण छडन विधा है कि श्रीत पहले 
बुहम में कमा का विधान कर फिर स्वयं ही उनका न्मिव भी वर देती हे । वे 
कहते हें कि ककोषों का न्मिध स्वीकार करने के हर उनका अविधाकी ्पतत्थ 
भी मानना होगा और फिर समस्या यह होगी कि ज़हम में किशेधो” की कल्पना 
करने वाली यह अविधा ब्रहरमीनछठ मानी जाय या जीवीनिष्ठ 9 यदि द्रहमीनकठ 
माने तो वह ब॒हम में ही क्ष्मोँ की कन्पना नहीं दर सकती और थदि उसे जीव- 
नन्िठ मानें तो भी यह सस्थीत सम्भव नहीं दे । यह आव्धिक हर्म कल्पना शड़ 
डुंहम में दी कही जाती हे और शुद्र ग्रदम मनवाणी से परे होने के कारण जीवी नहठ 


!* *स्मरीतल्‍्व: परत्र पूर्वदेश्टावभास: । त॑ कीचत अन्यत्ा न्यक्माध्यास: 
झीत वर्दीन्त ।” 
- बुइम सूत्र शाकरभाण्य ८ पृू०- 5 
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औीवया से सम्बद नहीं हो सकता । इस प्रकार डइमीनिष्ठ तथा जीवनिध्ठ दोनों 
ही प्रकार से अव्धा द्वारा द्रहम में विशोणों' की कल्पना नहीं हो सकती । 
वस्तृत: ब्रदम के सभी धर्म स्वाभाविक ओर उनागन्सुक हैं अत: वे नित्त्य 
हैं और उनका निषेध सम्भव नहीं' | श्रुति यहाँ की भी क्‍न्विध दरती हे , प्रावृत 
धर्मों का ही न्‍्विध करती हे, क्ादृत दिव्य गूणी' का नहीं', अन्यथा उन्हें कहने 


की ही क्या आकयकता हे ? 


कदम को सर्र्मक स्वीकार करने पर उसकी अद्वयता में बाधा नहीं 
उत्पन्न होती क्योंकि रामानुज़ ओर वल्लम दोनों ही आचाय॑ ठंदम के क्ष्मों की 
उमेश मन्‍न नहीं! मानते । उनके अनुसार उसके यूण वा क्षत उससे भिन्न नहीं बत्कि 
उसके स्वस्पमृत ही हे। ये धर्म जन्म नहं' है औपितु ये सृष्िट और प्रलय आदि सभी 
अवस्थायं में विद्यमान रहते हें । ड्रहम के धर्म डृंहन से पृथंक नहीं! अपतु वे स्वयं गहण- 
हप हे । आचार्य वल्लम ड्हम के धर्मों में मेदामेद सिंद्र करते छुर कहते हे -जेसे प्रकाशाअय 
सृयादि अपे प्रकाश से मिन्‍न नदी हे और दोनों की प्थद्‌ 'स्वीत भी सम्भव नहीं 
हे. प्रकाश अपने आत्रय में ही समवेत होकर रहता है ।ईयह जपोेद में युक्त हे[, किन्तु 
किन्तु सूर्य ही एकाश नहीं दे क्योंकि वह --“--“-------------------------- 


।- का सा औविया 9 जीवगता बइमाता वा यत्की पता व्शेषा: । न तावदाघ: । 
तस्या दुद्दमगतधर्मदन्यने समध्यागावात । तथारहिकल्पना रिह शुद्रबहमाणि वाच्या ।। 
विदन्कठनश, श्री विटठल्ननाथ, पृ0- 20५ 

2: ” वस्तृतस्तु ग्रहमध॑मा: सर्व एवानागन्तृक्ा एव, यतो नित्या: त्रुत्या तपेव 
निर्षणाव - विष्रन्कडनय , विदऊलाथ, पृ0- 290 
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उससे *न्‍न प्रतीत होता हे । अत; जिस प्रकार प्रकाश कपने जात्रय से भिन्‍न होकर 
भी उसमें अभिन्‍ने ल्‍प सेःरहता हे | यह भेद में यूरक्त हे ३ उसी प्रढार द्रह्मम के कर्म 
से भिन्‍न होकर भी ब्रहम में अन्न रुप से रहते है ।.. 


४०2.%28,५3०4०५७०+००.8. 

रामानुत्र ओर ठल्क्म दोनो ही आचारय॑ द्रहम को विल्य धर्मों का आशय 
स्वीकार करते हैं । कोर्ड वस्तु एक समय में दो विरुद्र धर्मों का आश्रय नहीं होती । 
किसी वस्त्‌ में दो विस्ह धर्म होगी भी तो अतस्थाग्रेद से, जैसे - घट का शयाम- 
रुपत्व ओर रकक्‍्तलपत्व किन्तु बहम के विषय में ऐसी विप्रीतिषात्त नहीं हे । 
आचार्य रामानुज के अनुमार ब्रह्म स्वरूप इतना विराए हे कि वह एक साथ ही दो 
विरुद्र धर्मों का जाश्रय बनता है | वह सग्छा | दिव्यगणयुक्त | होते हुए भी निज 
( प्रा कृतहेयगुण रहित हे । वह अणु से भी अणु और महांत्र से भी महात हे । हु जीव, 


ऊादादि भिन्‍न - मिन्‍न रूपों में परिणीमत होने पर भी नित्य जविवारी हे । 


वाचार्य वल्लम ने तो द्रहम के विस्धमीत्रयत्व का बडे विस्तार से वर्णन 
किया है । वे भी ब्रह्म को सगुण [दिव्यालोकिक्गूणयुक्त | और नि जर्वाद 


|... दृष्टव्य कशाष्य 5/2/28 
2" अजोरणीयान महतो प्रदीयात - 
- कठोपी नगद 2/20 
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पु।कृतगुणरी हत दोनों ही स्वीकार करते हें इस-प्रकार आचार्य बृहम के उभयल्पत्व 
दा व्धन करते है! । “उभयव्यपदेशा त्वीह कूडलवव | बकक्‍्ययर 5/2/27 | स््षकी 
व्याख्या करते हुए वन्लभ कहते है कि ब्रह्म उभयर्प दे, क्योंतिक श्रुति उसके विषय 
में निण ओर अनन्तगुणयुक्त दोनो” ही" हूपो' में क्यन करती है | इसी तथ्य को 
आचार्य सर्प के उदाहरण द्वारा स्पथ्ट करते हें - जिस प्रेकार सप॑ क्मु ओर कडला- 
कार वन्नेक स्पहं में प्तीत होता हे उसी प्रंकार बरह॒म भी भक्त की इच्छा के अनुसार 
उनेक स्पो" में स्वयं को अभिव्यक्त करता है । 


आचारय॑ वल्लभ के मतानुपतार ड्रदम एक दी समय में दो परस्पर विलरुद्र धमों 
वा आश्रय बनता हे ह्सीलिर उसे 'अनन्तमूतति' कहते हैं।' अनन्तमूत्ति डहम वृष्स्थ 
एवं चन्न दोनो” प्रकार का है | वह जीवभकक्‍त हो तपागि विभक्त भी हे हे क्योकि 
खयृधा होने पर वही विविध स्पो' में अभिव्यक्त होता है | वह पूर्ण जविदारी 
या अप्रिणामी हे , फिर भी सृष्टिदाल में वही जीव, जगदादि विभिन्‍न हपो 
में परिणमित दोता हे । जो परद्रहम मन वाणी से परे, मानवीय पहुँच से दूर हे, 


वही योग से, ध्यान से, अपनी इब्छामात्र से अगम्य होने पर भी गम्य हो जाता 


साय. जाम. साध. चायाए. सहाय... चाबी. धयक'. मॉकि. सयाक. सात. पके. जी. ऑगकि.. आाइुक.. चमक. चाहत. खाक. की... पाक... के... चाए.. कक. धथए.. धान वयक. अंक. जखका. पोइंकि. डक, माबआ... ग्रका 


ब्रहमस्वस्प सर्ककार' भक्‍तेचछया तथा स्फूरित।" - अजुभाष्य 5/2/27 
2. अनन्तमूतत तदबदम वृटस्थ चलमेध च । 
विल्द्सर्वध्माणा मात्रय युक्‍कमंगोचरुस ।। तदी जीन0 - 7 


35. चनन्तमूत तदबदम ल्यविभकत किक्तमत्‌ ।-ब्रद्धी तीन0 शास्त्रार्थ परंदरण, 
गानसागर बग्बई, पृ0- 87 


95 
पुकार ययपि रामानुजाचार्य डहम को सूण और निर्मुड परस्पर विरूद्त धर्मयुक्त मानते 
हैं किन्तु कही उन्होंने बदम के लिए " विस्द्ध्मात्रियी ” सभा का प्रयोग नहीं 
ककया है । ब्रेहम को यह संत्रा प्रदान ढी परवर्ती आचार्य वल्लभ ने | वच्लभाचाये 


का ब॒हम के विल्द्रधमाश्रयत्व पर विशेध जगह दिखाई पड़ता है । 


डृइम की साई च्ददानन्दल्पता : 

समस्त वेष्णवय दर्शन तथा शंकर ओर भास्कर भी ब॒हम ढो सीच्चिदानन्द 
स्वीकार करते हे । आचार्य रामानुज तथा वल्ल्भाचार्य ने बृंहम के आनन्दरूप का 
बदूत विस्तार से क्यन किया हे । ' इनके अनुसार बहम ही समस्त बहमाण्ड की 
एक मात्र सत्ता हे इसके अतिरिक्त जो भी पदार्थ है, वे बृदम के औआमाठ हें और 


उनकी सत्सा भी ब्रहमहूप से ही है । 


बृहम की सन्चिदूपता तो आधाय॑ शंकर को भी मान्य है किन्तु उनका 
ब्रृदम केवल "“चिन्मात्र * है । शंकर ड्रहइम को ज्ञान मात्र स्वीकार करते हैं ज्ञाता 
नही” मानते, जबकि समस्त वेष्णवाचायोँ द्रारा अभिमत ब्रहम शाप्ति भी हे और 


जाता भी ; दोनो की दृष्टियों का यह अन्तर ब्रहम वो सीॉकशोष और निकीय 
मानने के कारण हें । 


।«. दृष्टव्य आनन्दमया धिकरण पर अ्रीभाव्य ओर जअशाब्य | 
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है । बुहम अणु होने पर भी व्यड्रपक है, 'जिस प्रकार कृष्ण योदा की गोद में 
स्थित होने पर भी सम्पूर्ण जगत के आधार हें । े इसके आतारिकत अनेक श्रत्तियाँ 
भी ब॒हम के विस्द्रधमात्रयत्व का कथन करती हैं - आणोरणीयाद महतो महीयात 
(कठो0 2/20 $ “ तुरीयमतुरीयमा त्मा नना त्मा नुफूगमन्ग़ं वीरमवीर' महा न्तम- 

महा-न्त विष्णुमीवध्णु --- 


इस प्रकार आचार्य ब॒ृहम को परस्पर विरोधी ४माँ का आज्य बताते हें 
तथा' अपने मत की पूष्टि भी श्रुत्तियो' के आधार पर करते हैं । उनके अनुपार बदम 
ही सर्वंधवन समर्ध है ओर यह ब्रंदम को ही महिमा हे कि वह विधि स्पो' जोर 
धर्मों का जात्रय बन सके, अन्ध किस्ती में यह सामर्थ्य नहीं हे । हि 


इस एकार आयार्य रामानुत्र तथा वल्लबाचार्य दोनों ही ब्रद्मम को विस्ड- 
धर्मों का आत्रय स्वीदार करते हें । आचार्य रामानुज डददम के सीकोषत्व वा. 
प्रत्तिपादन करते हें उनके अनुसार बरहम सगूण उ्धाद अनेक कन्याण व दिव्य ग्छ़ो' का 
आगार हे किन्‍्तू साथ ही साथ वह समस्त देयगूजरहित जधाँव्‌ नए भी हे, दस 


ब्काछ अलाछ हा] मा... ऋमिक श्रंचा अकाके जा अक.... आक खड़ा मम. आंडकि भ्राक.... बािंक.. आडड सह... जाके... सडक आकर 8 जॉली... अंक ्] अ कं... सेकि कफ जड़ अलालकी >> जकक कक 


।*  अण्वीप ब्रह्म व्यापक भवति यथा वृष्णो, योोदाढ्रोडे सस्थितोडाप सर्वकादा- 
धारो भवीति । शा0 नि 0- 54 


2... नृजनंधी त्तरतापनीयोपननिषद - च्कठ ७ 
3. * न हि विल्दधमात्रयत्व॑ भगवदव्याीतिीरिक्त सम्भवीत, 
सर्वभवन्धामध्याभावात्‌ - उण्शाध्य ।/2/24 
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प्रकार यधापि रामाज्जाचार्य ब्रदम को सगू| और निर्नुत; कर स्थैर विरृए धर्मगुक्‍्त मानते 
दें दकिन्‍्त्‌ कहीं उम्होनै दुंइम के लिर “ विस्दृ्मात्रयी “ संता का ब्रयोग नहीं ककया 
हे | बृहम को यह संता प्रदान की परकर्ती आयाय॑ वल्लम ने । वल्लमाचार्य का ढृहम 
के विल्द्रधमाँत्रयत्व' पर कोब आग्रह दिखाई पढ़ता हे । 


|, 


बुदम की /सच्चिदानन्दरूपता : 


काम सं पदक गया ऑक गांफ आज अधाक जॉडिक सेवी अधक पामयाक पाक यांवाओ म्याक आबक कम सरकक आाक भ्ोक अर स्ाक भ्मक 


समस्त वेब्णव दर्शन तथा शैकर ओर भास्कर भी ब्रह्म को सी श्ददानन्द 
स्वीकार करते हैं । आचार्य रामानुत तथा वच्समभाचार्य ने हम के आनन्दरुप का 
बहुत विस्तार से क्यन किया हे । इनके अनुसार वृहम ही सम्रस्त ढंहमाण्ड की 
एकमात्र सत्ता हे, इसके जीतीरिक्त जो भरी पदार्व हे, वे ब्रहम के ऊमात्र दें ओर 
उनकी सत्ता भी ब्रइमरूप से ही हे । 


बृदम की सीच्चदूपता तो आचार्य शंकर को भी गान्च हे किन्तु उनका ब्रंहम 
केवल “ घचिन्मात्र ” हे । झंकर ढ्रृंहम को झानमात्र स्वीकर करते हें, झाता नहीं 
मानते , ज्बीक समस्त वेष्णवाचायों द्वारा अऔममत वहम साप्त भी है ओर शाता भी। 
दोनों की दृष्टियट्रें का यह अन्तर बुइन/ सा कोष ओर निकिीय मानते के कारण है । 


ऋयक.. आकर. सक. गाड़ी. गाहए!.. जमक,. थक... गाली... चारा. जद... मादक... चादद.. करे. गान... जोक... धडए.. जा. सब... ।.. धब.. धामक.. चवक.. आय... बह... पधाओ.. जब. कर. पर... सडक... पान... आल... बिल... सह 


।-. दृष्टव्य आनन्दमयाधिकरण बर श्रीभाव्य और उ्जुमाध्य 


फ्छे 


3६म को याद शीप्तमात्र मारने तो शरत्तयो' मैं जो उसका वर्तृत्वादि 
कहा गया है, वह अशिद्ठ हो जायेगा। श्रत्तियाँ में भी जुंदम को"शाता"कढा गया 
हे । « विभान्यन एवँ न न हि विशञातृदिगातेविपरि लोपो खिधते ” ३ इत्यादि 
श्रुत्तियाँ ब्रह्म को गाता उताती हैं । बरादरायत भी * शोडत एव " के ल्‍प से 
आत्मा का मातृत्व कहते हैं । उतः बड्रहम को चिद्रृप के साथ- साथ चेतन्धगएणयुक्‍त 
भी स्वीकार करना चाहिए । द्रदम के धर्मी होने पर सव, चित और आनन्द का 
धर्म होना स्वतः स्पष्ट हे । 

बुंहम की चिद्रपता के सम्बन्ध में आाचाये रामानुत जोर वल्लभाचार्य एकमत 

है । जो शाता है, वही शानरूप हे, जो ज्रानरूप है वही ज्ञान का वाअ्य भी हो 
सकता है । “ य : सर्वत्र: सर्वीवव “ आदि श्रुतियाँ भी बहम के भातृत्व का कथन 
फरती हें । मातृत्व का अर्थ दी है * शानाएाश्रयत्व” । ब॒हम का यह धर्म अमागन्तुक, 


स्वाभाविक धर्म होने से नित्य है ।. 

।- विन्ात्ारमरे केस विजानीयाव “ - वृढ्दारण्यक्रोपोनिबद 2/«/& 

2* बृह0 2/4/2 

5- बृह0 4/3/50 

4" ये०0 कृत 2/5/9 

5... न तावता न्‍निीकीफ्तानमात्रमेव तत्त्व । शातुरेज गानस्वस्पत्ताव । भानस्वरूप- 
स्येव तब्य भानाश्रयत्व॑ मण्धुमाण्प्दी पादिवीदि त्युक्तमेव । शातृत्तमेव +ह सा 
श्रलयों वर्दान्‍्त - श्रीभाष्य ॥/7 

6: जातृत्वं हि शानएणात्रयत्वमेव । शान॑ चास्य नित्यस्य स्वाभाविकर्षम॑त्वेन 
नित्यम | - श्रीभाष्य ।// 


५९५ 


वल्क और रामानुतज दोनो" ही बहम को चतन्ध अतरव स्वयप्रकाश मानते 
है । शानस्वश्नैप काश हे ओर सर्वप्रदाशक भी । सूछ धनी में आचार व #ज्ष कहते 
हैं कि गानस्प होते का उर्थ ही होता हे प्रकाशक होना, | अत; शानरप होने 
के कारण ब्रह्म भी स्वयंप्रकाश ओर सर्क्काराक दोनो ही हे | उसे प्रकाश्ति होने 
के लिर अन्य उपकरण की आकायकता नहीं पढ़ती । मृण्डक्ोपीनिषद में भी कहा 
गया है - 


* नतत्र सुर्यों भात न चन्द्रतारक नेमा वियतों भागीन्त कूतो यमी ग्नः। 
तमेव भा न्तमन्शाति से त्तस्य भासा सर्वीकद विगाति ॥|2/2/॥ ६ 


इस प्रकार दोनों आचार्यों के अन्झार दरहम स्ॉप्त भी हे ओर जाता भी, 
गानहप भी, शानाश्र्य भी । शानझरूप पदार्थ का जाजन्दमय होना तो सिद्र ही हे। 
अत: शानहप होते के कारण दरदम “आनन्दमय ” है । आनन्दमय में संयुक्त मयद्‌ 
प्रत्यय प्राचुव अं का ब्ोतक दे । मय: प्रत्वय विकार 4र्य में भी प्रयुक्त होता हे 
तथा स्वारय॑ में भी किन्तु यहाँ इसके दोनों ही अर्थ उपपन्न नहीं है ,” क्योंकि 


आचार्य के अनुसार सम्पूर्ण चराचर जगत में जहाँ भी आनन्द हे वह ब्रह्म के आनन्द 

।« ज्ञान हि स्वप्रवाश सर्वभेव प्रकाशयीत* **- *तस्मा त्सर्वप्रकाशक॑ स्वप्रवाशंद स्वप्रकार्श 
यच्चतन्ध भगवदूप तजानमित्थर्य: - श्रीमदभा0 2/5क्‍। पर स्को० 

2- मयहत्र न विकारार्थ:, पृथद फ्रन्‍्वेयथ्याँत । नापि- ***स्वायिंक: जगच्च स 
इत्यृत्तरानुपपतते : तदाहि विष्णुरेवीत इत्युत्तरमभविष्यत । अत: प्राचूयार्थे 
एव । "तत्प्रकतवचने मयंद ” झीत मयर्‌ । कृत्स्न॑ च जात्तच्छ्शरी रतथा तत्पंचुरमेव।" 
श्रीभाण्य - //। 


।00 

की ही ऑशिक अभिव्यीकत है, अतः सके आनन्द का कारण हांने के कारण आनन्द 

मय भी? अविदारी ही हे । अतः मय प्रत्थय का जय यहाँ विकार और स्व न 
होकर प्रार्च्य ही अभीष्ट है । 


आचार्य वल्लका ने भी * आनन्दमय” में संयुक्त मयद का अर्थ " प्राचुर्य” 

ही स्वीकार किया हे । | शुद्राद्रेत मत में ब्रदम को सकी आनन्दादार ही वहा 
गया है । जद में जहाँ भी आनन्द है वह बृहदम वा ही आ है । ख्वतारदान में 
भी बरदम आनन्दमय ही रहता है । तत्वदीप्रन्ध में आचार्य वन्‍लम बहते हें 

ककिब्रेदम के कर, पाद, मृछ आदि जवयव सर्वत्र है तथा आनन्द के बने हुए हैं ही 
अर्थात आनन्देकस्वरुप या आनन्दमय हो । शद्वारेतवाद में आनन्द ढो आवार- 
समर्पक माना गया है । आकार का अम्द्रिाय भगवान के चत्‌ुतज़त्वादि मे हे उत्तरव 
भगवान ही “ आनन्दमात्रर॒पाद-मृेदरादि: " रूप से आनन्देदस्वरूप हें । 
आनन्द के आधिक्य के कारण ही बदम को "साफार " कहते है । 'निराकार का 
अर्य हे ” निरानन्द “ जीव और ऊू में आनन्द तिरोभूत रहता हे इसीलिए 
उन्हें * निराकार ” कहते हे । ह साकार ओर निराकार का शुद्राप्रेत मत में 


यद विशिष्ट अप हे । ब्रह्म में जो विस्द्रध्मात्रयत्व हे यह भी आनन्दाश दा ही 


आऑडिल सका. कि अक़ लें कह शक 
काउंका आकक.. ननाक किक बंकक... ख्कक .... आ डक मा ओबाक.... जक'. ब्किकि. जनक अाबक चाय... जड़ा... के री । जब... माह... सकी पक... मील... बना 


।- नात्र विकारे मय किन्तु प्राचूवात *« "*अतो' मय पूवापिक्या प्राचुर्यमयते - 
अशभाध्य ।//2 

2" "आनन्दमात्रकपादम्सोदरादि **--«-- * तदी तीन0 शा०प्र0 ५५ 

5० सीच्चिदानन्दल्यपेधु पूर्वयो रन्‍्थली नता । 
बतरव निरावारों पूर्वाँ आननदन्नीपत: । 
जडो जीवोडन्तरा त्मेति व्यवहार स्त्रधा यृत:।। ततदी तीन0 ॥/54 


0। 


हमे है । जीव में यह आनन्द तिरोभुत रहता है ह्मी लिए वह विस्टष्मात्रिय नहीं 
है । बुदम में आविभाव - तिरोभाव की शीकक्‍षत है । इसी शौॉक्‍क्त के द्वारा वह एक 
से अनेक ओर अनेक से एक हो जाता है । द्रदइम से ही पदायों का आविभाव होता 


हे और ब्श्म में ही उनका तिरोभाव हो जाता हे । 


इस प्रकार रॉक ओर वल्लग दोनो जाचायाँ ने बहम को सीच्चदानन्द 
स्वीकार किया हे । इन्क्रो अभिमत बदम जञानमात्र न होकर शाता भी हे, ज्ञान्रूप 
होने के ह कारण स्वयंप्रकाश भी है । दोनों आाचायों ने जानन्दमय में संयुक्त मयंद 
प्रत्यय का अर्थ ” प्राचुर्य ” किया हे । आचार वन्क्ा ने आनन्द का आकारसमर्पकत्व 
स्वीकार किया हे | अत: उनके मत में साकार और निराकार का विशिष्ट अर्थ 
ग्रदण किया गया है । यहाँ साकार वा उधष हे 'आनन्दयुक्त "तथा निराकार का अर्थ 
है ” निरानन्द " । जीव,जड़ में आनन्द तिरोभूत रहता हे इसी ला झसे “निराकार' 
कहा जाता हे “ आकार “ का ऐसा अर्ष शंद्राप्रेत की विशि्ष्टता है । 


रामान्ज् का इस विकध में वल्लम से मतोद हे उन्हें साकार ओर निरादार 
अभीष्ट 


का वही अर्च/है जो सामान्यतः समस्त वेष्ण्वाचार्यों को मान्य हे अधाद साकार 
का अं हे - दिव्याकतसम्पन्त तथा निराकार का अर्य है - प्रावृत आक्ीतयों' 


साया... सडक... आयी. काना. सात. रोशक. दो. बंधक. भा. चाय. साडाक'. पाुम्ा.. सबके... डाक. आग. साइड. गो. गाली. पड. यथा. फाबह.. चबीए... किक... जल. जकक.. धाझक.. पक. रोड: साकुके.. अदा... शमी 


।-.. तस्मादानन्दा' शस्येवार्य कर्मों का स्वाभिव्यीक्तस्तत्र विस्द्रधमात्रयत्वीमीत 
अण्भाष्य - ।//5 


॥02 

वल्न्माचाय ने अपने ग्रन्थ “ बुह़ुषो त्तम सस्नाम” में कु हम के स्वौरूषजोधड़ 
जगत्वरता, आवदिकता, नानासृुष्टिष्र॒वर्तत, सदानन्द, सवाकार, शरीरवान्‌ आदि 
अनेक नामों का उल्लेपस किया हे । 


साहा आधक पुन योह 4काक' काम खाक आम कक कक 


आधार्य रामानुउ तथा वल्लमाचार्य दोनो दी ड्ेतवादी दे । #वर, जीव, 
जगत्‌, इन तीनों ढो ही ये अमिन्‍न मानते हें । जगत्‌ के समस्त पदाय चाहे वह जड़ 
हड्ढें या चेतन, ग्रदम से पृथद नहीं है । य्यापि ये क्रेलवादी हे 'किन्तू इनका खत 
शैकरावार्य के औैत की भाँति नहीं हे । आचार्य शंकर दी दृष्ण्टि में जीव, जगत्‌ सता 
क्पनामात्र हे ,फ्लत: सत्य या मिध्या हैं । एकमात्र दहन ढी लत्य हे । | बहम- 
सत्य जाीन्भण्या जीवो बुंइमेव नापर: | ज्शीक रामानूत और वन्‍्लम ने जीव और 
जगत्‌ को ईवर का औ मानकर सत्य स्वीकार किया हे । जीव जीवरूब से सत्य 
नहडें हे अधितृ ग्रदमल्‍प से सत्य हे । गहम ले पृथक उसकी ढोईं सत्ता नहीं' हे। धर्जी 
झवर और उसके अप्राबृत धर्म भिन्‍न नहींपहै; अपितु ऑऔईईस्न हें।।: इस मर: सीच्चदा- 
न ब्रहम धर्म' ओर 'धर्मी दोनों ही स्वस्थॉ" में स्थित रहता है । 

श्री रामानूज ब्रदम में स्वगत मेंद स्वीकार करते हैं । ये तीन सत्ताएं 

मानते हें - चित, अीचतव रवर ; किन्तु तीनों सत्ताएं घट-पट की तरह अत्थन्त मिन्‍न 
सढी' है । चित, अचत्‌ कवर पर अत्थन्त आजित हें तथा कवर इनका आज्यप्रत 
हे। तत्वल्य में ये ईवर से भिन्‍न नहीं हे, किन्तु स्कपत:ः ये +मिम्न अ स्तत्व 
रखते हैं । इनका परस्पर वेशिण्टय तो ज्ञात हो सकता हे 'डिन्तु ये #वर से विशज्य 


॥। 05 


नही है क्योंकि वर इनका स्वल्यभृत है । ह 


रामानुज ईवर ओर चिदचिद में कोधण विशेष्यमाव वा कपन करते हैं । 

चिदाचिद व्शिष्य ईवर के किषजमुत हे जिमप्रकार 'कोक अपने कोष्य से व्यीकत- 
रिक्त अपनी सत्ता नहीं रख्ता ली प्रदार किव ब्रदम से स्वतन्त्र अपनी सत्ता 
नही रखता इसीलर रामान्ज़ उसे डृदम का अप्‌पम्सिद्र विशेष स्वीकार करते हैं । 

चिद, औचिद ड्रंहम की ही अमिव्यीक्तयां हैं । अतः बुहम " प्रकारी" ओर चिददा्ि, 
"पढार ” है । प्रकार रुप ते ही उन्‍्क्री सत्ता हे । हि चिदाचिदा त्मक खिव ब्रह्म 
पर ही जआश्वत है और ब्रह्म ग्रारा ही संवाल्ति हे अत: विश्व आर दुहम में 
“४ शेरीखारीरीभाव” भी हे" जगत छत शरीर ते * /' “यस्यात्मा शरीर तानि 
सव्वानि तद॒वबु: “,” तस्येब एवं शरीर आत्मा * इत्यादि श्रुत्तियाँ जीव और 


जगत का #ुवर के ” शरीर " रूप से कबनकरती हें । 


लोक में ऐसा देखा जाता है कि शरीर के हस्तादि अंगों में चोट इत्यादि 
लगने पर शरीरधारी कष्ट ढ़ा उन्भव करता हे अतः जीव को ईवर का शैंलीर 
मानने पर जीव के दुःखादि क्ष्माँ से कवर भी संस्पृष्ट होगा, ऐसी शंका होने 


पर उसके निवारणार्थ आत्ार्य कहते हैं कि परमात्मा के प्रत्ति जीव का शरीर ल्‍प 


आल रा] श्वल अनड़ ७००३० हि अंक अल अकाक सका 5 आन... ऋषि जँडी'. अंक आकक अंक 'सिलडक अआक सआयोक... भेंओॉकि.. आबीक आबाश.. चाबन आईं गकामः अं सा... मकर धाम जवां 


।* “तदेक्ष्द बहुस्याम”", ” तननामस्पाभ्या' व्याक्रियत " जीत ब॒श्मेव स्वसक््यादि- 
चित्र स्थिरचर स्वल्पतया नानाप्रकारमर्वा स्क्षय्‌ - श्रीमाष्य ७ ।,/0 


2- छत! परस्य बरहमण : प्रकारतयेव चिदाचिह्रस्तुन: पदार्थत्वए - श्रीभाष्य -।//। 


| ()$ 


से सम्बन्ध होने पर भी जीव के धर्म परमात्मा को उसी प्रकार स्पर्श नहीं करते 
जिस प्रवार अपने शरीर के बालत्व, यूवत्वादि हर्म “जीव'को स्पर्श नही करते। | 
इस प्रकार चिदाचिदा त्मक यह सारा किव ब्रह्म का “शरीरभूत * है और ब्रदम 
इसका नियामक “शरीरी " है । डुंहरू ओर विश्व का तादात्म्य “आत्म-शरीरी- 
भाव - ते ही हे । हि यह अपृथम्पिद्वि ही रामानुत्र के मत में ख्लेत का उथ है | पल्य 
तया मोक्ठान में भी विश्वसंथात का बहम से स्वरुपेक्‍्य नहीं होता, फ्लतः ब्रह्म 
के बकाक में चिंद्रचिदृस्तृजन्थ स्वगतमेद सेव ही रहता हे । 


यहाँ आचार्य वल्ल्‍्म का रामानुत ते मत - वेमिन्य है । वे परबंहम 
को अछडकेरस ही स्वीकार करते हैं, उसमें किसी भी तरह का हैत वे स्वीदार 
नहीं करते । ब॒हँम व्यापक है, फ्लत: देशवाल वस्तु्गत सीमाओं ते अतीत है । 
विभु ब॒दम में देशगत परिक्‍च्छिन्नता तो सम्भव ही नहीं हे, ढालात परिच्छन्नता 
की भी सम्भावना नहीं हे क्योकि ठाल भी दड्रहम की ही एक अभिव्यी क्तीकोष हे, 
मात्र दस्तुगत परिच्छेद ढी ही सम्भावना ही सकती हे किन्तु वल्लभ उसा भी 
जनजिध करते दुए स्पण्ट रूप से बहम को त्रिविक्रेदशन्य कहते हैं - 


जल अ्क्क ऑलिाए.. फिंकीकिे.. आकर अबकक खाकीका अआमाह अनक अधाक अंक जिंक. गड़ेक आधाकि सॉकिक.. की अल कि... अंजाक जा मााके अंक अमेए जा सिकक धदुमी अंक का अमाक खडे अंक मामा 


।-. दृष्टव्य श्रीभाध्य ॥// 
2* तत्कुं्वा त्देवानप्राकाव । तदन्पीकिय । संखत्यन्चाभवव । जीवस्यापि 
ब्रह॒मा त्मकत्व ब्रहमा नुपवेशादेवे त्थवगम्यते । अतश्चिदाचिदा त्मकस्य सर्वैस्य वस्तु- 


जातस्य ब्रदमतादा त्म्या व्फरी र॒ भावादेवेति न्किचीयते । श्रीभाध्य ।// । 


। (5 


। 
"सजातीयीविजातीयस्वगतट्वैतीववजितरब | तदी तीन0 ।/67६ अर्थात इनके 
अनूमार सजातीय [चितन सृक्ष्टि | उससे मिन्‍न नहीं है ओर न ही विजालीय 


| जड़ सृष्टि ह उससे भिन्‍न हे तथा स्वष्गत [अर्न्तयामी | रुप भी उससे भिन्न 
नहीं अपितु अभिन्‍न हे । 


यधापि जीव और ज्ड का स्वस्प वाल्ल् मत में भी कही हे जो रामानुज 
को मान्य है किन्तु सबसे बडा अन्तर यह हे कि वल्लम जीव ओर उड तत्त्व वो 
रामानुज के चिदिद की भाँति ब्रदम का नित्य विशोकण नहीं मानते । छृष्टकाल 
में बदूम ही जीव उड़रूप से परिष्ठत होता हे । जीव और जड़ की सत्ता भी ब्रहम- 
रुप ते ही हे, जीव,जादादिस्प से नहीं । जीव - जड़ की व्यीकतगत विशेषताओं 
के प्रीति रामान्ज़ वी जेसी सवेदनशी लता हे वेसी वल्लम की नहीं फलत: वल्लभ 
बुहम जोर चिदाचिद्‌ में शरीर- शरीरी भाव, कोबज - विशेष्य भाव, प्रकार 
प्रकारी भाव कु भी स्वीकार नही करते । 


रामा जुज॒ प्रल्याठस्था में भी डरदम को छुध्म चिदचि6द्रशिष्ट मानते हें किन्तु 
वल्लभ ऐसा नही' मानते है । वे पुलपदशा में जीव ओर जगत का ब्रदम में लय 


स्वीकार करते हें । हे 


ऋआषक ऋक फाक काका... वेज... भा शमी, अंक साफ चनिकार्क ला सक सक अलके पालक बा आमक ब्नंक अमक कक ग्राक साकाक अधिक पका पक... सनक माइमर कक का जहा फ्रयान 


।* सजातीयजीवा विजातीयड़ा:, स्वाता अन्तयाँमिन: । जिब्वीप भावा ननू- 
स्पृतती छ्लल्परच भवतीति तेनऋपित॑ ट्रेत॑ भेदस्तदाजितर । 


- तदी अजीन0 ।/67 पर प्रकाश । 


| 0७6 

जड़, जीव ओर स्वभाव-साक्य के जिन दोष्चे' से बचमे के छा रामानुज 
शरीर- शरीरी भाव या किेष्छ -विशेष्य भाव दी कल्पना करते हें उन्हें वल्लम 
श्रुति के आधार पर ही निराकृत कर देते हैं । ब्रद्म के |विकृत होने की संभावना 
ही नहीं” है क्योंकि श्रुतियों' में उसे " औवकृत " ओर “क्पीरणामी” कहा है । 


बुहम की अभिव्याकतियाँ : 


सह सहकछ ७ वायाक भय कक आध सॉलक अदा आधयए ज>याक जाके अंलोश भा भा» गाए आंधेंके 


पूर्ण पृल्णो त्तम परब॒हम में छ: अप्राकृत धर्म व्यक्त होते है' तव उसे ऊ#वर 
या भगवान कहते है । ये छः गूण है - ऐश्वर्य, वीर्य, या, श्री, ज्ञान ओर वेराग्य | 
विष्णु पुराण (6/5/$4६ में भी ऐशक्याॉदि को भावान का ल्रण माना गया है 
ये यश जिसमें हो वही भावान है । भावान के ये छ: गृष सभी केण्ण् आचार्य 
स्वीकार करते हें । रामॉँनुज इन छं: गुणों में सत्य संकल्प ओर क्‍विपाप दौ 
और गुणों को जोड़कर ईवर के आठ गुण बतनाते हैं इसे ही गूजाष्टक कहा जाता 
हे । 

देब्ज्वाचार्य होने के कारण आचार वन्लभ भी बुंहममेंउप्युँक्त छः गज स्वीकार 
करते है! ।उनके अनुसार जीव में ये गुण ततिरोहित हो जाते है' इसी लिए उसे अन्यथा- 
गान होने लगता हे जोर वह दुःख का भागी बनता हे। ' कवर भ्यीकत के गारा 
ज्व वह उसढ़ी कृपा को प्राप्त करता हे तब पुनः उपयुक्त 5: ग्ज़ो' का आश्रयभृत 


बन जाता है | ता वह अपने जानन्दस्वरूप वा शाता होने के कारण बंदमवत हो 


अब चा फायाक कक 22 अलाक अऑशिक सक आ- कक स्का कुल पका अका ह 2] महक, सबकी. आॉक कु ी] जहक अकक हि महाक़... भम.. आऑ७ अधोक कांड जैक. ववइत कक 


।-.. अस्य जीवस्फेवयादिीतिरोहितश * , अ्मास्य - 3/९/5 


॥07 


जाता है। 

ह बेदा न्तसूत्री” में कही” भी परमतत्व वो विष्णु श्वि जादि देवो' के नाम 
से निर्दिष्ट कर उसे विशिष्ट व्यीक्‍क्तत्व सम्पन्न देव नही कहा गया हे किन्तु 
सभी वेष्णव भाभ्यकारो' ने उसे एक विश्किट विग्रह सम्पन्न देव रूप में भी स्वीकार 
नीकया दे । वल्लमा के अनुसार यद कक " श्रीकृण * है और रामानुज़ के 


अनुसार “नारायण * है । 


आचाय॑ रामानुज के अनुसार बरहम की अभिव्यीकतयाँ : 


रामानुत्र - मत में ईवर यद्याप एक है किन्तु भक्तों की मुक्ति और 
सहायता को ध्यान में रखकर अपने ढो पाँच रूपों में अभिव्यक्त करता है - 


।8 पर :- 
..._ यह कवर का सर्वात्कृष्ट रूप है इसी दा नाम वास्ट्रेव हे, इसका 


रूप नित्यौदित है, इसमें आविभाक- तिरोभाव) काल और परिणाम नहीं है । 


परब्रदम स्वय॑ अपने अन्दर समस्त भौतिक वस्तुओं” के साथ ही इस जगत दी सभी 


| 


परिममित आत्माजोँ को समाहित क्‍क्ये हे । कही - वही” परम अवस्था को नारायण 
अपवा बृदुम वहा गया है, जो वेकठ में निवास करता हे । ह जहाँ कवर केवल 
सत्वग्छ से निर्मित शरीर के साथ विद्यमान हे । कवर उपनी अनन्त पूछ्णता में 
अपनी अभिव्यीकतयों' से ऊपर हे । सर्वोपीर सत्ता घढों ऐश्क्य, वीर्य, यहा, श्री, 


शान और वेरा ग्यप्रेयुक्त हे । कं 


जाधक भा ऋधक अर चकाक आाबाक वाको का ] जात सका ० मादक अदा अााक ऋचा ५७७०७ चाह ख़्ाछ अवदक 30 आह जगा अत, मा अाक काका अल कल, खली डिक केंथका 2] 


।* परद्दम परवास्देवादिवाच्यो नारायण; - यती चमतदी पका । 
2' विष्णु पुराण । ७६/०5/7०५० 


22; 


साशाक जहा हु मभक 


यह ईवर का द्वितीय रुप हे , इसका उदय और अस्त होता हे । 
जब ऊईवर कटा संरक्क, संहारक के रूप में प्रकट होता हे तब ईश्वर का यह रूप 
व्यूह, कहा जाता है'। रामान्ज़ के अनुपार व्यूह वे आक्ृतियाँ हैं जिन्हें सर्वोच्च 
ब्रहम सृष्टि आदि व्यापारों की क्‍न्ष्पीत्त, जीवो' की रक्षा तथा उपासकों पर 
अनुगरह सम्पादन के लिए धारण करता है । वास्ट्रेव नामक परबदम अपने आश्रित 
जीवो” के समाश्रयण करते के लिए चार रुपों' वास्ट्रेव, संकर्षण, प्रधम्न तथा औननहद में 
अवीस्थत होते हैं । | वास्ट्रेव €ूप से भावान मोब प्रदान करते हें , संकर्का। रुप से 
दुष्टो' का संहार करते हें , प्रधुम्न रूप से यृष्टि की रक्षा करते हें और अनिल्द रूप 
से धर्म की रक्षा करते हें । सात्वव सौहिता में वास्ट्रेव के इन चारों रुपो” की उपासना 


करने का विधान ककया गया है । 


७ ह राम, कृष्ण आदि अवतारों में उनदा कि स्वस्प प्राप्त हे । « विभव 

से तात्पय॑ मत्स्य, कच्छपादि, चोबीस, अ्वतारो' से हे। डक्रियाशी क्त से युक्त मत्स्यादि 
अवतार जीव के दःखो” का विनाश करते है । अपने गीताभाष्य की प्रंस्तावना में 

श्री रामानुत़” कदते हैं कि #वर ने अपनी अनन्त दया से “नानाविध रूप धारण किए 


किन्तु अपने #वरत्व के स्वरूप को भी स्थिर रखा । दो भेद है मुख्य और 
।-. वाद्ध्रेवार व्य पर डहमेवाउजितवत्सन सवा जितसमा श्यणीयत्वाय स्वेच्ठेया... 
चतृधाडवीतिष्ठत बीत हि तत्पक्रियां । - श्रीभाष्य - २८/2/4। 

2 क्‍िमवों हि नाम रामकृष्णादि प्रादभावगण: - श्रीभाध्य, पृ०- 880 


3-.. श्रीमदभगवदगीता, रामानुआभाण्य - पृ०- ।॥। 
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गौण | मूज्य विभव भगवान के ऋ! ओर अप्राकृत देह विशिष्ट हैं | मुच्य विभव 
मुमूुओं के उपा स्य हें | साहकार जीवों मेँ अधिष्िठ्त रहने के कारण गौण विभवों' 
की उपासना नहीं होती । 


भगवान का यह रुप प्राणियों के अन्तर में प्रतिष्ट होकर उनका निनय॑त्रण करते 
। 
हैं। भगवान का यह रूप सभ्री अवस्थाओं' में सत्र प्रकार के जीवो' का साथी है ओर 
शंभदेइयुक्त है । जीवो' के ध्यान के ।लिर जीवो” की रक्षा करने के लिर परमात्मा मित्र 


बनकर जीवों के हद॒य कमल में अवस्थान करते हैं । 


बा न हे मम हे यम मत 
अआचाय॑ वल्लभ तो द्रहम की बहुत सी अभिव्यीक्तयाँ स्वीकार करते हें 
किन्तु उनमें पुमूछ औमिव्यी क्तयां हैं - 
परददम, अभ्र बहम, अन्तयामी, काल, कर्म ओर स्वभाव । 
पूर्ण सीच्चदानन्द, साकार, भक्तिमात्र के द्वारा प्राप्य, भक्‍त द्वारा सेवित 
प्लषो त्तम “श्रीकृण ” ही परढदम हे । हे परबहम जब अपनी अनन्त शीक्तयों प्रारा 
अन्तरा त्मा में रमण करता हे त्थ उसे अन्तयामी कहते हें ओर जब वह बाह्य रमज 


दी इच्छा से बराक्ष्य अीभव्याक्त करता हे त्त“अक्ष दुहम कहलाता हे । 


आधी अलयीकि सह जाके वा अकाकर आशा आस अधिक अदा साहाफि सका डिक अदला मकर ऑल पड़ाक 8 अत अककि ताक ऋऑशिकक दर अदक चमक अक ऋषि |७ ३३ साहा अनिल अफ आक ऑन 


।- य; पृथिव्या' तिष्ठत पृयिव्या अन्तरों य॑ पृयथिवी 5 वेद यस्‍्य पूणिवी शरीर य: 
पृथ्वी मन्तरों यमयीत, एबं ते आत्मा अन्तया म्यमृत: | - वृहदारण्यक 3/7/5 

2- प्रठुंहम तु कृणी हि सीच्चदानन्द् दृंहत, - सिष्ठा न्तमुक्तावली, कोडश ग्रन्थ 
भटट्रमानाथ शर्मी , पृ०- 24 


॥0 


की इच्छा से वाल्य अभिव्यीक्त करता है क्र अक्षर बरहम कहलाता हे । 


आविभाव ओर तिरोभाव की ढ़िया द्वारा आर बहम दी ही उनेकरूपता 
होती है । उक्षर ब्रहम से ही जीव जगब की उत्पीत्त होती है । पूर्ण पुलषों त्तम 
परदुदम क्याकत रूप ओर उफ्रावृत गूड़े' से ग्र॒ुक्त आर धाम में सदेव एकरस अपने 
आनन्दाकार में मग्न रहता दे । वल्ल्भ सम्प्रदाय के अनुसार परद्रदम की जगत्‌- 
छिसूधा मात्र से फ्रिचेत्‌ आनन्द तिरोभूत सा दो जाता हे जिससे उधर का श्प 
आविधूत होता हे उरथात अक्षर ब्रहम में किद्रिद आनन्द का तिरोभाव रहता हे। "अं 
हसी लिए इसे “गणजितानन्द “ कहते हे! । गणितानन्द दा अर्थ हे जिसमें आनन्द पीरि- 
मित हो, यह जिद्ध ज्ञानाम्य है । शानमागीय साधक अबर द्रदहम दो ही लय 
रुप में स्वीकार करते हैं | किठ शान के द्वारा शानमार्गीय साधदों ढो अर बरदम 
दी प्राप्त होती है | उन्हें दरबइम पुल्षो त्तम की प्राशप्ति सर्वात्मना समर्पण से 
ही हो सकती है ।. 


पड़ुषो त्तम स्वस्प तो पृर्णानन्दवाला हे, इसका आनन्द उपरशशीच्छन्न है । 
काल, कर्म ओर स्वभाव ऊ्त के अन्य रुप हें जिन्हें वब्नत्र उक्षर के मेंद्र के 


रस्प में स्वीकार करते हें । काल बहम का छदेशप्रधान लय दे, इसमें भी जड़ ढी तरह 


।. इंषदाननदीतरोभावेन वश्मावैरर उच्यते - अशाष्य ।/2/2। 
2. ” (हथव: स पर: पार्थ ” | गीता 8/22 | इत्यनेताबराद परस्य **«** । 
- खऋशाभ्य - 5/३/55 


चिंद और आनन्दाश दा तिरौभाव रहता है किन्तु इसका अ्ध यह नहीं” है कि 
काल और झ्ू एक ही है । जड़ तत्व से इसका पार्यक्य प्रदर्शित करमे के लिए काल 
को “इंबत्सत्वाशैप्रदट ” कहा गया हे । कर्म भगवदूप हे ओर उसमें भी चिदानन्द 
तिरोहित रहता हे । स्वभाव भगवान की इच्छा से आदिभृित होता है । अपर 
के ये #प पुरूषों त्तम श्रीकृण के ही भेद ओर ढारये हैं । छृष्ट की प्रीढ़िया में अक्षर 
से अटगाइस तत्त्व आविज्ञत होते हें, वे इस प्रकार हैं - सत्तत, रज्ध तम्य, पृरुष, 
प्रद्गतत, महत्‌ अदकार, पत्चतन्यात्रा, प्यमहाभृत, पत्यकर्मी नद्रयाँ, पश्यगानेनन्‍दुयाँ 
ओर मन | इन उदठाइस तत्त्वो' से बम की कारणा त्मढ क्षमता प्रवट होती है । 
साध्य दर्शन में पच्चीस तत्त्व माने गये हें, वहाँ क्रिए्लो' को ही प्रु्षीत माना जाता 
हे जबकि शुद्राद्रेत मत में " तिगूण " प्रदति से भिन्‍न भी है । बृहमा, विश्ण , 
महेश, उबर ब्रह्म के गृशावतार हें जो कुमशा: सत्तत, रज्य जोर तमस गूणी' वो प्रकट 
करते हैं । 

अर ब्रइम ही अपने सत्वगूण् से विष्णु के रुप में प्रटट होकर सृष्टि 
दी स्थिति में सहायक होता हे, वही रजोग्ण्विशिष्ट रुप में बरददमा के रुप में प्रकट 
होकर सृषिट की उत्पीत्त करता है और तमोगलीवीशिष्ट रुप में महेश के रूप में 


परक्ट होकर सृष्टि का संहार करता हे । 


अककमर याक क्र बाय. आरा... जाग चक्क 0 जॉक्क.. जिकिका अल. पक सॉकर.. गजोनि मंक्षक अं शक कक ऋषक बहन... जग अऑमेक स्का खा फवो. भीइश की. समकर का] फेकाकक स्कछ अ न्‍ 


।". बइमसुत्रो' के वेष्णव भाष्यों का तुलनात्मक अध्ययन - राम कृष्ण आचार्य । 


2-. वल्लभ सम्प्रदाय और उसके सिद्रान्त - राधारानी सूछ बात । 


॥2 


बुहमभाव अथवा पराभकित की प्रान्‍फ्ति पुरुषों त्तम श्रीकृण ढी अनन्या भीक्‍त 


| 
द्ारा होती हे, किन्तु अकबर बहम की प्राँप्ति शान द्वारा होती है । 


बुहम के द्वारा जो ऊाव सृष्टि होती है, उसमें चिदश से जीव ओर सदर 
से जड़ ढा आविभाव होता है । इसके अीतरिक्त आनन्द ते जो आवद्विभृत होता 
हे उसे अन्तयामी कहते है' ।. ये अन्तयामी जीव का अन्तर्यमन करते हैं । प्रत्येक 
जीव का अन्तयागी पृथक - पृथठ होता हे इसीला अनन्त जीवात्माएं होने के 
कारण उन्तयामी भी अनन्त होते है । इस प्रदार वब्लभ जीव दी भाँति अन्तयात्री 
का भी नानात्व स्वीकार कतो हें । 

कार ओर उन्तयामी में इतना ही अन्तर हे कि अबर किचिद तिरोहिता- 

नन्द है उ्रकि अन्तयाभी पूर्ण सच्चिदानन्द, किन्तु इससे यह नहीं! समझना चाहिए 
कक अन्तयामी पृरुषोत्तम का ही पर्याय है । दोनो' में मात्र इतना अन्तर है कि 
अन्तयामी प्रत्येक जीव में पृथर -पृथद दोते हे ओर उनके अन्दर निवास करने के 
कारण वह परिरच्छिनन हे ज्वीक पुरुषों त्तम सीमाबन्धनरहित, सर्व-दा स्वतन्त्र 


ओ र अषपरिछिन्न है । 


अकाको 


सृष्टिकाल में यह अन्तयामी समस्त पदार्थो' ओर दायाँ में व्या'प्त होकर 
समस्त कार्य - समूह को स्वय॑ में स्थापित करता हे किन्तू इस कार्य समृह से सम्पूकत 
नहीं होता । 


ऋषि हो (0५ अामाही ऑन आई भकाक प्वक अकाक ध्यदाक चमक बादकह जा जल कक डिक अंकोर अक़क आकका. धक मोड कक अआाक सह अशिक जवडगिर 2 खाक काहका अल: ऋष का 


|. ” भक्त्या मार्मम्जानाति' (श्रीमदम्कददगीता ।8/55| झीत वाक्य माधिति 
पदाव पुल्के त्तमीवषयर्क भान्मृन्यते न त्ववत्तीवष्यकस । -अशाभ्य -३/३/53 
2* ****आनन्दाशस्वस्पेण सवा न्तियाँमिलीपण: - तददी तीन0 ॥/35 


॥॥35 


परग्रहम श्रीकृष्ण, अक्षर जीर उनन्‍तयामी को वल्ल्स ठुमा: बदम का आपधि- 
देविक, आध्यातत्मिक ओर आधिभौत्तिक रूप स्वीकार करते हैं । थे इनों सनिधम्य- 
नियामक्भाव मानते है । अन्तयामी जीवों! का न्‍न्धामक है । उन्तयाँमी का ननियार्मो 
अर ओर अक्षर का न्‍न्धामक दुहम हे'। इनमें ते बुहम की श्ीक्‍त माया, अक्षर दी 
परद्गीत तथा जीव की शीक्तत अवधा है | अन्तयामी दी किसी शॉक्त का उल्मेस 
वल्लम ने नहीं क्या हे । 


वा ल्लम दर्शन में अन्तयामी स्वरूप का महत्व रामानुत्र दर्शन ढी अपेक्षा 
बहुत कम है । रामानुज़ का तो सारा दर्शन ही बृहम के उन्तयाँमी रूप पर 
आग्रत है । रामानूत दर्शन में जो स्थान "अन्तयामी * का है थाल्‍्लम दर्शन 
में वही स्थान “अक्षर” वा है । अकर ही प्स्‍्षोत्तम की सर्वाधिक 
महत्वपूर्ण अभिव्यक्ति है । उत्तयाँमी स्कप की कोईं क्शष भूमिका वल्ला 
के घिद्ान्त मैं नहीं हे । हसी प्रेंढार राम कु ने ब्रह्म की अबर रूप से किसी 
अभिव्याकक्‍त का उल्नेप नही किया है । रह्टभाप्रेत के अब बहम जैसी महत्त्वपूर्ण 
अभिव्यीकत रामानुज दर्न में अन्तयामी की है । द 


अॉगक ० महान चाजड साहा आधा आधंमा ऑफ आम! वॉक) सेकिकि मवांदश +०णफ शदोली 


स्वरूप व अभिव्यीक्‍्तियरं की चचा के उपरान्त का उसकी शीक्तयां की चर्चा की 
जायेगी' । ब॒दम अनन्त शौकक्‍तयों' का स्वामी हे । श्वेताश्वतरोपननिषद में कहा 


गया है - 


| | 


।.. ने तसय दाये करण च कियते, 
न तत्सम्चा+याीधिकच दृश्यते । 
पराडस्य शी क्तवविविषेत श्रृयते, 
स्वाभाविकी गराख्लीकुया च ।। 6/8 


यहाँ “परा" शब्द यह न्दिश करता है कि बहम की शक्तियों मन, वाणी 
आदि दी च्रयों द्वारा गम्य नहीं है, डे ब्रहम से भिन्‍न नहीं औपतू अभिन्‍न हैं । 
ब्रह्म की शौक्तयाँ आगन्तुदी नहीं अपितु स्वाभाविकी है । ब्रंहम की शीक्तयों' में 
सर्वप्रकृधत शक्ति माया है । आचार्य शंकर भी अपने सिद्दान्त में माया को स्थान 
देते हैं किन्तु उन्होंने माया को ढुहम की उपाधि माना है | उनकी तो सम्पूर्ण 
सृष्टि- प्रक्गषिया ही माया के द्वारा होती है किन्तु शाकर मत में माया का कपना 
ऑस्तत्व ही बड़ा अस्पष्ट सा है, वे नतो माया को सव मानते हैं ओर न ही 
असब अत्तरव इस प्रदार की अऑनिश्चित स्वरुप वाली माया से ननर्मत सृष्टि को 
भी वे किसी मायावी द्वारा सुष्ट वस्तुओं की भांति मिध्या हीं स्वीकार करते हैं। 
कि रामानुजादि समस्त वेब्ण्वाचार्य माया को ब्रहम की उपाधि न मानकर दरदम 


की शीक्त स्वीकार करते है! | ब्रह्म की शॉक्त होने के कारण माया भी ब्रह्म 
की ही तरह सत्य हे क्योंकि माया को अ्सत्य मानते पर उसके शी क्तमाल ड्रहम 


में भी असत्यत्व की प्रसोकत होगी जो कि विसी भी आचाय॑ दो उभीष्ट नहीं है। 
आचार्य रामानुत् ने शंकर के मायावाद का बड़े विस्तार से छडन किया है । 

यह ब्रदम की शक्क्िह ओर ब्रह्म दारा ही क्‍निरयीमत व संवाल्ति भी है। उन्होंत 
माया के रूप पर तो व्शिष प्रदाश नहीं डाला है किन्तु शंकर के मायावाद दा 


सुन्दर व तकंूर्ण छडन किया है । मायावाद के छण्ठन में उन्होंने सात अनुपपा त्तयाँ 


॥॥5 


प्रस्तुत की हैं जिन्हें सप्ताविधानुपपीत्त कहते है, वे इस प्रकार हैं - 
( 
॥2| तिरोधानानूपपीत्त्ति 


॥ आशभ्रयाकृपीत्त्ति 


४358 स्वरुपा नुपपी त्त 
४५४. अनिर्वचनीया नुपपा 0 
058  प्रमाणान्पपातत्त 
868 न्विर्तका नुपपा त्त 
878 च्चित्यनुपपी त्त 
इनका विस्तृत क्णन ” माया की- खधारणा * अध्याय के अरन्त॑ंगत 

किया जायेगा । 

आचार्य वल्लभ भी माया को बहम की शीकक्‍त उतरव सत्य स्वीकार 
करते हैं | शाकर मायावाद का विरोध वे भी करते हैं किन्तु रामानुत्र की तरह 
उन्होने मायावाद का विस्तृत या योजनाबद्ध रप से छडन नहीं किया है, हाँ, 
उनके पत्र विट्ठलनाथ ने जअकय माया के उनादित्वादि का सीविस्तार ऊडन विया 
हे, इसकी चर्चा उगले अध्याय मैं की जायेगी । उनके अन्सार माया वहम की 
दार्यवरण्साम“यैहपा शीकत है । उपनी इसी शी कत के द्वारा ब्रह्म विक्किरचना त्मक 
जगत की सृध्टि करता हे । ड्रहमम ढी शौकक्‍त होने के कारण माया भी सत्य है । 


यह ब्रहम में उसी तरह रहती हे जिस प्रकार पुल्ष में उसकी वार्यकरणात्वा 


।46 


शक्ति । | इसकी विस्तृत चर्चा काले अध्याय में की जायेगी । 
बहम का सृष्टिकर्त त्व : 


पक, साइकात' किक. पेशा++ सकने. पाकादाः माया अनिाव सतरक पिया बदुामाणा रादाका वदिमक. शक. वीक. सम, 


ब॒हम के शीकक्‍तमत्व की चर्चा के अनन्तर दढदम के सृष्ण्टिकर्तृत्व पर भी 
दो शब्द कहना अनिवार्य हो जाता हे अतः सम्पृति ज्रहमम के सृब्टिक्तृत्त पर 


विचार किया जाएगा | 


समस्त वेष्णवाचार्याँ के अनुप्तार सम्पूर्ण सृष्टि चाहे वह चेतन हो या 
अंवेतन, ब्रृहम का ही परिणाम हे । आचार्य रामानुत तथा वललभाचार्य के अन्सार 
जीव और जात के सन्दर्भ में ब्रदम की स्थिति का वर्णन किया जायेगा - 

रामा सताचार्य के अक्लार जीव बहम का ही औ है, किन्तु ब्रह्म को 
जीव का अऔशी स्वीकार करने पर बहम में छडभाव की कल्पना नहीं की जा 
सकती । बृहम अक्कड है, यहाँ आ से तात्पय॑ "स्थान घेरने वाला ट्वड़ा नही 


है अपितु रामानुजाचार्य के अनुसार किसी वस्तु का एक्देश होना आऔत्व हे 7 


विश्किट वस्तु का क्लिक उसका औ होता है । जिस प्रकार प्रंकाश सूर्य का 
अंध है, गुल गुणी का उसी प्रवार जीव भी बहम का औ है । रामानुत् जीव 


और ब्रदम में शरीर -शरोरीभाव सम्बन्ध मानते है । डुदम “शरीरी” या देही 


अयाक ऋषाए ँडकक इक झकाक ५5०४ का अब कक समा हक. चॉक जदाहक साहा स्क हि) मोह... चॉग़ॉड मंकका इन, आफ डाक अुडक, फीड ] मफन जबकि ३३. रा] अधिक जिनका 


।० माया हि भगवतः: शीकक्‍त: सर्वभवनसामर्थ्यरूपा त्तेव सस्थिता । यथा प्ल्णस्य 
कर्मकरणा दो सामर्थ्यम - तददी जीन0 2/7। पर प्रकाश | 
2- भारतीय धर्म जोर दर्शन ढा उननी लन - आचार्य वल्देव उपाध्याय । 


$-. एक्वस्त्वेब्देशर्थ हि. ऑत्वए विशिषण्टस्येकस्य वस्तुनों किक एव 
थी वाण्य - 2/5/47 


।।7 

ही और जीव उसका “शरीर” ।“यस्यात्मा शरीरम आदि श्रतियाँ भी जीव 
। 

वो ब्रह्म का शरीर बताती हैं। ब॒दम जीव सम्बन्ध ढी विस्तृत चचा' जीव 


सम्बन्धी अध्याय में की जायेगी | बृदम का शरीर होने के कारण रामानुज जीव 
को भी सत्य स्वीकार करते हैं । 


आचार्य शंकर जीव को ढ्रददम का विवर्त्त मानते है । जिस प्रवार रज्यु 
अंतान के कारण सर्प, भूच्छट्रठादि बनेक रूपों में प्रतीत होती है उसी प्रकार बहम 
भी खान के कारण जीव रुप में क्रीत्पत किया जाता है तथा जिस प्रकार रज्जु 
का वास्तविक शान हो जाने पर सपादि रूपा का शान बाधित हो जाता हे 
उसी प्रवार ड्रद्म के वास्तीविक स्वस्य का शान हो जाने पर जीव विष्क् आन 
भी बाधित हो जाता हे तवा जीव भी दुद्दम हो जाता है । आचार्य शंकर 
मोबावस्था में ड्रदम ओर जीव ढ़ी एकता अधाचि जीव का दुदम में लय स्वीकार 
करते हैं ज्बीक रामा नुत़ाचार्य का मत इसके सवैधा विपरीत है । वे मोल दशा में 
भी जीव का जौस्तत्व स्वीकार करते हैं । रामानुज़ जीव को ब्रद्घ का प्रत्ति- 
बिम्ब नहीं मानते बॉ ल्क वे जीव को “शेष” ओरल दो “शेष्री” मानते हें । 
दोनो में शेष-शेषी, देह-देही ओर ज ग्न-स्पलं सम्बन्ध स्वीकार करते हैं।' 
झुदम का शरीर होने के कारण जीव भी ड्रश्म के समान सत्य है, यीद शंकर की 


अर अमाक खक कह ऑफ... पंवॉक हक कक उमा अआाकत साल आह? अकाक कक अल आए ऑल कक ऑकामा उयककम आह. ऋधक मम भी. भागा काका सकल अली का जब अगर अंडमाक के 


॥«. श्रीभाष्य - 2/।/23 
2... आब्वार भक्तों वातीमल पुबन्धर और हिन्दी कृण काव्य 
«-. डा0 माौल्क मोहम्मद, पृ०- 68 


भाति जीव ठो असत्य माने तो उसके शारीरी ब्रह्म में भी असत्यत्व की 
पुर्सी क्त होगी । 

।.. रामान्ज़ जीव को द्दम का कार्य कहते हें । रामानुज़ा के मतानुसार 
"कार्य॑त्व॑ हि. नामेक्श्य द्व्यस्यावस्थान्त्तरापीत्त: तज्जीवस्या प्यस्त्येव के 
अं द्रव्य का उ्वस्थान्तर को प्राप्त होना “कायैत्व * है अत: ब्रहमम का 
अवस्था'न्तर को प्राप्त हो जाना उर्वाब जीवभाव दो प्राप्त होना ही उसका 

"दायैत्व “ है अतः द्रह्मम का अवस्थान्त्त को प्राप्त हो जाना आयात जीवभाव 


वो प्राप्त होना ही उसका कार्य॑त्व”हे । 


रामानुज जीव के समस्त शान ओर क्यों का नियंक ऊ#वर को 
मानते है । इस प्रकार ये जीव को ” ननियम्प “ और ईवर को उसका 
"नियामक ” स्वीकार करते हैं | उन्तयामी ब्राइमण में भी "य आत्मीन तिब्दन' 
इत्यादि वाक्य में #वर को क्रबका नियामक बताकर “नाडन्योडस्तीति” 
इत्यादि में इसके अतिरिक्त कसी अन्य नियामक का निषेध किया गया है । 

जीव स्वभावत: ज#ण है । आधेयल विधैयत्व, पराधीन- कतुत्व, 
परतन्त्रतत्व ये समस्त गज जीव में इसालिए पाये जाते हें क्योकि वह हैवर ते 


पूर्णया नियीन्‍न्‍त्रत ओर धार्य है । 


कक सका. परमाका. अकाल. बह सका... ऑीमिकर अशा/. गगके.... कान... मिकाक ऋणक. आका आाका खराब... जल साक आफ... चियाकि.... चाह. आवक... गो यभा. परडक. भॉकिक, सॉओक!. का 


।* श्री भाध्य 2/35 .8 


2« श्री भाषथ्य /4/ 


॥॥9 


बृहम का अवस्था नर जीवरूप में आचार्य वल्ल्स भी स्वीकार करते हैं किन्तु 

वल्क्ा उत्ते'ढाय॑ दी सभा नहीं देते । जीवात्मा छहम वा औ है, गीता में भी 

कृष्ण ने जीवात्मा को अपना सनातन और कहां है ।. आचार्य वल्लभ ढेँंहम और 

जीव में आशिभाव स्वीकार करते है | ब्रदम “की " हे तथा जीव उसका “ऑ* 
इसकी चचा विस्तार से जीव - सम्बन्धी अध्याय में की जायेगी । बहम के सद 

ओर चिदश से जीव का आविभाव होता है । कहने का उभिष्रगय यह है कि जीव 

में केवल आनन्दाश का तिरोभाव रहता है । आनन्दरहित होने के कारण जीव 
“लिराकार* कहलाते हैं । यहाँ आकार वा अमिप्राय “आनन्द” से हे अतः निराकार 


का अर्थ है *" निरानन्द " वाल्ल्ध मत में आवार का यद वि शिण्ट अर्य है । 


आनन्दाश तिरोभृत होने पर ऐश्वयीदि पढुग्णो' का भी तिरोभाव हो 
नाता है और जीव अल्पशादि समस्त दुःखो का विषय बन जाता है | रामान्ज़ की 
तरह वल्ल्म भी बुदम को जीव का नियामक या शासक मानते हैं | उक्धि नियम्य 
तथा शाध्ित हे पिए भी वल्ल्ध जीव की स्वतन्त्र सत्ता या रामानज़ की भाँति 
आग ब्हदम पर आश्रित होते हुए भी औछूप से जीव का स्वतन्त्र ऑस्‍्तत्व स्वीकार 
नहीं करते । जीव ब्रह्म से मिन्‍न ओर कुछ नहीं” हे, बृहम ही भौक्‍ता जीव सर्प से 
प्रकट होता हे । 


हु आाइाकर  अमकोकि जाकर अककीकाा क्रकणाण कप ककाक ब्यडबद ऑकक किक साइड ७७४ व्यदाकार चक्कह 'गिषाल सकी आषक #कीक अाछक- डाक कक, 


।- ममेवाशोी जीवलोके जीवभृतः सनातन; - गीता ॥5/7 

2० तदिच्छामात्रत: तस्माद बृहम भृताश चेतना: ; छृषट्यादों निर्गता: स्व 
निराकारास्तदिचब्छया ।। - तद्दीएनि0 ॥/5२ 

3३ जीवोी भोक्ता भगवदरश : - श्रीमदभागवत 2/5 पर स्थीधिनी । 


ना अमंबका जज ब़्ल्फ हा] प्रदायक जाला अनेक मक जफिंक 


। 20 

आचार्य वल्ला भी रामाजुज़ाचार्य ढी तरह जीव को जज मानते हैं किन्तु 
उनके अनुसार जीव अथुमात्र होने पर भी अपने चैतन्य गूण से समस्त शरीरो' में व्याप्त 
रहता है । " स्वयं विदढत्य स्वयं निर्माय स्वेन भासा स्वेन ज्योतिषा प्रस्वीपति, 
इस श्रुति के आधार पर वल्लभ का कवन है कि “स्व” शब्द से जीव का आई होना 
सिद्ठ होता हे । : इस प्रकार यधापि जीव अब है तथापि वह ड्रहम का के होने 
से व्यापक भी है | अ्ुत्व चिंदश का धर्म है अत: उस्ा अजु होना स्वाभाविक 
ही है | आन॑ंदाशामभिव्यी कक्‍्त होने पर बदमभाव होने के पःरचात वह व्यापक भी 
हो जाता है क्योंकि ब्रहमभाव होने पर जीव में कावद्मों का जाके होता है । 


इस प्रकार वल्ल्म मोक्ष दशा में ब्रदम का उप्यपरिभाण स्वीकार करते हैं । 


रामानुजाचार्य के ही समान आचार्य वल्ल्म भी द्रदम का आता होने के कारण 
जीव को सत्य मानते हैं किन्तु ये जीव का स्वतन्त्र असल त्व नहीं स्वीकार करते 
अर्याव वल्ल्भामिमत जीव का अस्तत्व ड्रदम रूप से ही है | ब्रहमम से अला उसकी 
स्वतन्त्र सत्ता नहीं हे । वल्लभ जीव का ऑऔस्तत्व मोक्ष दशा में भी स्वीकार करते 
हैं । शंट्ध वी भाँति वे बहम में जीव का लीन होना नहीं मानते , अपतु रामानुज 


की तरह मोद्ा दशा में आनन्द का उपभोग करने के लिए जीत का ऑस्तित्त स्वीकार 


|. अनैभाष्य - 2:35/25, 26 
2* बृददा रयको पी नंषद्‌ 4/3/9 
3 कशाध्य - 2/3/22 


।2। 
इस प्रदार दोनीं ही जाचार्य जीव वो बहदम का औ स्वीकार करते हैं । 


इनके अनुमार बदमाश होने के कारण जीव भी सत्य है । दोनो” में मत्तोद इतना ही 

है कि रामानृत्र तो जीव की "प्रकार ” या "शेककप “ से स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकृति 
प्रदान करते हे किन्तु वललभ को 4 हमहप से ही जीव वा सत्यत्व मान्य है । दोनों क्‍ 
ही आचार्य जीव वा क्तुत्व ब्रद्माधीन मानते हैं यधापि रामान्ज़ जीव की" प्रवाररूप” 
से सत्ता स्वीकार करते है” किन्तु उनका जीव,ब्रहम से स्वतन्त्र नहीं हे । ब्रह्म ही 
उसका नियामक हे , जीव, ब्रदम का“शेब" हे और ब्रदम उसका "शेषी" । जीव वा 
ब्रदम द्वारा नियम्यत्व आचार्य वल्लम दो भी स्वीवार हे किन्तु वे उसे प्रकार अथवा 
शेष की करा नहीं देते । इसके अतरिक्त जीव सम्बन्धी विवारों' में दोने॥एक अन्य 
महत्वपूर्ण पार्थकय यह है कि रामानुत्र जीव का बता सदेव अजु ही स्वीगगर 
करते हें, आचाय॑ वन्लभ भी ब॒द्गावस्था में तो जीव को अणु ही मानते हें किन्तु 
मो दशा में उसके उभयपीरमाण का कथन करते हे“ उन्क्रे अनूतार मोद्षा दशा में जीव 

में भावद्रमोँ का आके होता हे उतः उसमें व्यापकत्व का भी व्यपदेश होता है 


ओर इस प्रकार मुक्तावस्था में वल्लभ जीव का उश्यपीरिमाण स्वीकार करते हैं । 


जीव की ही भाँति जगत को भी दोनों आचार्य सत्य स्वीढार करते हें। 
आचार्य रामाज्त्न जगत्‌ को भी दृहम का/शरीर” ज्ववा “विशेष्ण" मानते हैं । जगत 


बृहम का अधिदरा हे “अदभुत रचनायुक्‍त यह सारा जात जो छुभुत नियम और 


।22२ 

विष्ति धारा नर्यत्रित हे, ढहम से उत्पन्न तथा उसी के द्वारा पोषित हे। . जगत 
की उत्पीत्त सस्थीति ओर स्ह्वति ढहम॑ के द्वारा ही दोंती दे । * हाँ जगत की 
उत्पी त्त से तात्पर्य बृहम के आस्थान्तर को प्राप्त होने से है । जगत्‌ ब्रह्म का कार्य 
हे । रामानत़ जात्‌ की उत्पीत्त नहीं, मानते अपितु जगत का प्राकट्य स्वीकार करते 
हे । 


उपीनषदो' में जो सृष्टि का कॉन प्राप्त है रामान्ज़ उसे आरशः सत्य मानते 
है । उनका मत हे कि सर्काक्तिमाच कवर ऋपनी इच्छा से स्वयं ही इस विचित्र 
जगत की उत्पीत्त करता हे । सर्वव्यापी ब्रह्म में व्यिमान अचित्‌ त॑त्त्व ही प्रद्ीत 
हे, इसी ते समस्त भोतिक विषय कवर की दच्छाशाक्त द्वारा उत्पन्न होते है । 
श्वेताश्वतरोपनिषद में इसी प्रकृत तत्तत ढ़ो जगत का बीज या मन कहा गया है। 


स्मृति पुराणों में भी यही बात कही गयी है । 


साख्याघार्यों के समान जाचाये रामानूत्न भी प्रद्त्ति को आजा और शाश्वत 
स्वीकार करते हैं किन्तु विशिष्टाप्रेत ओर साध्य मत में प्रम्ख्त अन्तर यह है कि 
सारूय मत में प्रद्ठीत को पुल्ष से मिन्‍न एक स्वतन्त्र सत्ता के रूप में स्वीकृति प्राप्त 
है जबकि रामानज़ प्रद्ठी को झवर का औआ और ईवर द्वारा संचार लत मानते हैं । 


॥।.. भारतीय दर्शन का ईतिहास / भाग - तीन | 
3 - दास गुप्ता , पृ०- ।56 
2 जन्माप्चस्थ यत:” बृहमयूत्न ।//2 
3. श्वेताश्वतरो पनिषद्‌ 4-5 
माया' तु प्रकत व्याव मा्थिन तु महेश्वरस । 
तस्यावयवमूतेस्तु व्याप्त सर्वीकर कात ।। -रवेताश्वतरोप्र)निधद 4/॥ 0 


॥23 
ये चिलू जीव और आचिद जगत्‌ को ईश्वर का शरीर स्वीकार करते हें अतः जिस 


प्रकार शरीर आत्मा पारा संधानित होता है उसी प्रकार चित्‌ और औीचत ईश्वर 
द्रारा क्रंवाजित होते हे । 


रामानुत्र झात्‌ की सत्ता सृष्टि के पूर्व भी स्वीकार करते दें । छान्‍दोंग्यो 
-पीनिषद में कहा गया हे कि खसृष्ट के पूर्व भी जात सत था । | सृष्टि के पूर्व जात 
प्रकत में अत्यन्त सृषम ओर अव्यक्त रूप में िध्मान रहता हे । न प्रयावस्श में 
ईश्वर छृमीचिर्दाचद्धिशिष्ट रहता दे " तथा सृष्टिद्य ले में स्थुलचिदीचद्रिशिल्ट | 
इस तरह चिदाचिद को रामानुत्र झैवर का नित्य सहवर्ती विशेष स्वीकार करते 
हें । ये वदम और चिदतिद में अप्थासद्न सम्बन्ध मानते हैं । * ऐत्दा र्म्यीमर्द 
लेक" जरभात्‌ यह सारा जगत इस ब्रदम का आत्मीय हे, इस भ्रुत में समस्त चि५दाचिद 
की बहमा त्मक्ता का उपदेश किया गया है । ” तत्त्वमीस “ तृम वही हो, इस 
वाक्य में भी उसी को बृकारान्तर से बत्लाया गया है । " इद' सर्वे यदयमा तथा” 
"डइमेवेद' सर्वर: 'जा त्मेवेद सर्वथ इत्यादि श्रत्तियों” में बेहम ओर ऊात्‌ की अनन्यता का 
विधान और द्रेतका निकध ककया गया है ।_ 


।« छान्‍दो ग्योपीनषद 6/8/6 
2* धीमाणष्य - 2//6 
3 वेदार्थ क्लोह पूृ0- ।7-8 
&* श्रीभाष्य - 2/8 


।24 
बुहुम का शरोर होते के कारण जगत्‌ सत्य हे । आधाय॑ शैकर मायाजन्य 


होने के कारण जगत्‌ को उसत्य या भ्रमम्ात्र मानते है किन्तु आचार्य रामानुत अंदम 
से उत्पन्न होने के कारण जगत्‌ ढो भी उतना ही सत्य स्वीकार करते हें जितना 
ब्रहम को । उरपीनदद के जो वाक्य नानात्व का ननिक्धि और एकता का प्रीतपादन 

करते हैं उनके सम्बन्ध में रामानुउ का कहना है कि वे वाक्य विषयों की सत्ता 
अस्वीकार नहीं करते, वेवल यही बतलाते है कि उन स्रमें एक ही ब्रह्म निहित 
हेज़िस पर वे समात्रित है । 

आचार्य वल्ल्म भी जगत ढ़ो ब॒ृहम का आऔ स्वीकार करते हैं । बहुम के संदश 

से जगत का आविभाव होता है जधाँत ब॒दुम अपने चिद ओर आनब्दांश को लिरोभृत 
कर जगदूप में आवविर्भूत होता है । जगत विधामाया की रचना है । ब्रदम का स्दाश 
होने के कारण वल्ल्भ भी जगत्‌ को सत्य स्वीकार करते हैं । “ सवे न रेमे ”,“तस्मा-। 
देकाढी न रमते “, “ स द्वितीयमेच्छव ” आदि भृतिवाक्थों में भी एकाकी और 
आत्माराम्म ब्रह्म के रमज करने, एक से बहुत होने उ्यवा आनन्दादि धर्मों के आस्वादन 


करने की इच्छा से उसे जगत्‌ रुप में आविर्भूत होने का सवित मिलता है । 


जिस प्रकार ब्रहदम अपनी इच्छा से, अपने सॉ्चिदानन्द स्वस्प में से आनन्दाश 
को तिरोभृत कर भोकक्‍ता जीव सर्प से प्रकट होता हे उसी प्रकार आनन्द ओर चित 
का तिरोभाव करके भोग्य जगत्‌ ल्‍प से आविमृत होता है । इस प्रकार जगत्‌ जरदम 


>. । 
का सदशपरधान रूप हे । आनन्द तथा चेतन्ध के तिरोभाव में यह जड़ और उ्वेतन 


आया खड़ा, ब्काक कक. कक | अऋख्की इक, हा कक्लक डक सका आाकाल खाक अ अषके होनी ] नकद रह वादुंक ५०० महक ड़ ऑमिके. वन कक का सडक सायं फनी 


तछदी' जीन0 ॥/55 


होने के कारण इसे ठ्रददम से 'भिन्‍न मानना उचित नहीं है । श्रात सर्की प्रपंध की 
ब्रहम"रुपता का कथन करती हे। े बृहम ही जगत्‌ रुप से पीरणत होता हे उत्त: प्रषध 


भी उतना दी सत्य हे, जितना कि उसका कारण बहम । दर 


इस प्रकार रामानृत्र ओर वल्लम दोनों” ही जगत्‌ का डदम का आ 
स्वीकार कर उसे सत्य मानते हें । सुषब्ट के पूर्व भी जगत्‌ की सत्सा दोनों” को 
स्वीकार हे, दोनों में देबम्य मात्र इतना दी हे कि प्रलाथ दशा में रामानूत्र जीव, 
जगत की ब्दम में कम रुप में अरवी स्थति स्वीकार करते हैं क्राक वन्‍्लग प्रलयवान में 


जीव जगत का बहम में लय मानते हे ॥ 


इसके अीतीरक्त दोनों हैँ जो कोष अन्तर हे वह जगत ओर संसार 
की कल्पना को क्ेकर हे । आचार्य शंकर और रामान्प्र जगत ओर संसार को समाना- 
यंक मानते हें ककित्तु वा ज्लप मत में झात्‌ ओर क्सार मिन्‍न - जिन हैं । जात 
मगवत्कारय होने के कारण सत्य हे , जी संतार जीव दी जाँका से जय होने 


के कारण मिध्या दे । उनके अनुमतार जीव के बंधन का कारण जगत नहीं है औधपत्‌ 


।- **«:“बश्रुतितों हि प्रपंवस्य बंइमतोच्यते “ - तःदीतीन0 ।/श पर ब्रदाश 


2: दारणगतमेव सत्यत्वं प्रपै भासते इीत वाज्यम । 
- जप्माष्य - ।//2 


26 

जगत में जीव की जंग हे यही उसके बन्धन का कारण है । यह "अधि 
ही संसार है । भीकत ओर सत्स्वरुप के जान से जीव का यह संसार बाधित हो 
जाता है, इस प्रकार संसार का तो नाश होता है किन्तु जात का नाश नहीं' 
होता । आचार्य के अनुम्तार जगत ब्ंहम से याविभुत होता है . तथा एंलयवाल में 
पूनः अपने मूल उत्स ब्रह्म में समा जाता हे जड़ रामानुजाचार्य के अनुतार तो वह 


सूछिट के पूर्व और पश्चात भी ब्हम में ही शंरीररूप से विधमान रहता हे । 


वल्लबाचार्य॑ कहते दें कि पुराणी' में जहाँ कही जगत को माया रुप कदा गया 
है वहाँ उसका जफषराय वस्तुतः वेरा-ग्य उत्पन्न करना हे । ' कावदनूंह द्रारा जब 
जीव मृस्‍्क्ति को प्राप्त कर लेता हे तः उसके मरसार का तो नाश हो जाता हे 
किन्तु जात की सत्ता तथ नी बनी रहती दे । प्रलयवान में कावान जन आ त्मरमण 
की इच्छा बरते दें तब भी जात का नाश नहीं होता औपतु बसा तलिरोभाव होता 
हे , वह तो अपने मूल उत्स परढ़इम में उसी प्रकार मीन हो जाता हे स'ि्सि प्रकार 


घट के टूट जाने पर उसके उन्दर का घटाकाश वृद्ददाकाश में समा जाता हे । 


इस प्रकार जगत गो. भयवल्कार्य अतरव सत्य मानने में दोनों आचायाँ का 
ऐक्मत्य है । दोनों में अत्यन्त ठृष्म सा अन्तर यह दे कि रामानुत्र जात को कावान 
का शरीर मानते हे और शरीर रूप से इसकी (स्थाति पंत्येक दशा में स्वीकार करते 


।- * मापिकत्व पुराजेबु वेरा स्यार्थद्वीयर्ती " म्वन्ख । 


की 


क्‍ शा 


<ट से पूर्व यह जगत कवर में छृध्मल्प में नाम रप भेद रहित अवस्था में रहता है 
तथा सूष्टिकाल में यही नामह्प के भेद से युक्त होकर स्थृल्कूप में प्रकट होता हे । 
आचार्य बल्ल्म भी यद्यापि सृष्टि के पूर्व ब्रदम में जगत की स्थिति यृ्म €प में स्वीकार 
करते हैं! - किन्तु बलल्‍्लभ के अनुसार प्रमथकाल मेँ यह बुँहम में ही लीन हो जाता है |! 
जबीक रामानुज चिद जीचद को ईवर का नित्य सहवर्ती विशेषकर स्वीकार करते हे 
अत्तरव उसकी व्शिषण तथा शरीर रूप ते स्थीत को भी प्रत्येक दशा में स्वीक्ीत देते 
है । 

हसके आतीरिक्त दोनों आचार्यों में प्रमु्त वेधम्य जगत्‌ ओर संसार की कल्पना 
में है । रामानुत्र दोनो को समानाक मानते हे ज्याक वज्लम भिन्‍नार्थक स्वीकार 
करते दें । वल्लम के उन्मार जगत्‌ तो सत्य हे किन्तु संसार नाशवान्‌ है । जगत्‌ और 
संसार की मिन्‍न - मिन्‍न कल्पना, आचार्य वल्लम ढी मौ लक विशेषता हे । 
:3-०85+४4..30.3 

इन विविध रूपो' में आवतीर्ण होकर भी द्रहमम कूटस्थ और अपरिणामी ही 

रेंहता हे .। जीव जड़ादि के रुप में स्वयं को प्रकट करने पर भी ब्रहम के स्वरूप व गो 


बुँ- कोई विकार नहीं आता , क्योंकि आचार्य रामानज़ के उनतार बहम जीवकारी 





बोर अपरिणामी हे । परिणाम से यहाँ तात्पर्य दुश्थदछिदत फीरणाम से नहीं है... 
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है। एक ही पदार्य॑ उपना ऑस्तत्व शोये बिना दूसरी ख्त्पा में प्राप्त होता है। 
वृष्टि के पूर्व आर प्रल्यावस्था में चित्‌ ओर अचित्न के विभिन्‍न रूप और आकार 
ऐसी दुृधतम अवस्था में रहते हैं कि वे ऑस्तित्वदीन से प्रतीत होते है । वही सृष्टि 
के समय पूर्णतया विकसित होकर प्रकट सप में आ जाते है , इस प्रकार एक ही ब्रह्म 
रचना और विनाश के समय प्रदट अथवा उ्पकट रुप में स्थित रहता है । इस प्रकार 


कायेँ ओर कारण वास्तव में भिन्‍न नही है । 


मुदम लोकिक आदृति रहित हे । अस्पंददेव हि तत्परधानत््वाव " क सत्र 
दी व्याख्या करते हुए आचार्य रामानुत्र कहते हैं कि देवादि शरीरों” में उनप्रकेश करते 
हुए उन- उन रपो सें युक्त होकर भी दुहम निशि्च्रित ही निराकार ढी तरह रहता 
है अर्थाच उसमें जीव की सी क्माध्ीनता नहीं रहती । ब्रह्म सर में प्रविष्ट होकर 
भी नामहूप जन्य किसी भी प्रकार के ढारय॑ से अ्रैस्पृष्ट नही होता ।" आवाशो ह वे 
नामरूपयो निवकत्ता ते यदन्तराततदबदम ” अर्थात आकाश ही नामरूप का निवाहिक 
है, ये नाम ओर रूप जिसमें स्थित हें वही ब्रह्म है । यह श्रुत्ति भी इसी तथ्य का 
प्रतपादन करती है । कैवर अपने शरीरभूत चिदचिद का “शरीरी" होते पर भी 
शरी रगत झूछू:खादि धर्मों से सम्पृक्त नहीं होता क्योंकि सूछे - दूस का कारण 
कर्म है , शरीरधारी होना मात्र नहीं दे 
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2 श्री भाश्य , 3/2/4 
उ> श्री भाव्य , ।//2/ 
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ब॒दम जीवात्माओं के दूसखो' ज्यवा प्रक्भत के विकारों से ऋता रहता है | मुएठक 
और कठोपीनिषद वी निम्न ब्रृत्तियों में भी यही भाव प्रदर्शित किया गया है - 
दवा सूपर्ण सयुत्रा सजाया 
समान॑ वृक्ष परिषस्वबाते । 
तथीरन्य: पिपपन्न॑ स्वाद्व्त्त्य 
ऋकनन्नन्‍्यी अभिवाकशीति ।। | ३/॥/५६ 
!. क्ल॑ पिल न्तो सकृतस्थ लोक़े गृहा' प्रविष्टो परमे परादें । 
छायाउतयो ब॒हमदिदो वर्दीन्त पजञ्चा गन्‍यो ये च त्रिणाचिकेता: ।॥ ॥/3/। 


आचार्य वल्लम श्री डरदम को जविकारी और ., अपरिणामी मानते हैं 

इसी का रण को को ” अविकृतपरिणामवाद “ भी कहा जाता हे । द्रदमद्ाद 
या जविकृतपीरिणामवाद का अर्थ यह है कि मृल्कारण; परब्रदम | जीव और जडादि 
के रूप में कारण से कार्यरूप प्राप्त कर लेता है फिर भ्यी उसके स्वरुप में कोई विकार 
नहीं आता, जीव जगदूप में परिणत होने पर भी परम्तत्ता क्परिणामी ही बनी 
रहती है | क्योंकि आचार्य वल्ल्म को भी रामानत्र की तरह सुर्षकुठल्थव परिणाम 
ही अभीष्ट हे । जिस प्रदार सुव्णी कूुडलादि विभिन्‍न जाभूष्णों के रूप में परिणामित 
होने पर भी वककारग्रस्त नहीं होता, उस्ती प्रवार जीव जडादि परस्पर अत्यन्त 
भिन्न रूप में परिर्णा मत होने पर भी ब्रहम के सीच्चिदान स्वरुप में जोई धिकार 


नहीं आता , वह अविवारी ही रहता है । वस्तुतः जीवादि के रुप मे' उसका 
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परिणमन नहीं होता अपितु उसके कृप्टों का प्राकट्य होता है या विभिन्‍न रूपों में 


उसकी अनिनिर्यीक्त होती है । 


इस सिद्दान्त से ऐसा सूचित होता हे कि द्रहम का यह” परिणाम” 
लोविक परिणाम से किचिद्‌ भिन्‍न प्रदार का हे , यह परिणाम अभिव्या क्त रूप 
वा है | कारण व्यापार जन्य कारय की भाँति न होकर ब॒ुदम की ग्ूणाभिव्यक्तिरुप 
वा है । वेष्णव वेदान्त में बहुम की इस अभिव्याकत वो परिणाम इस लए कहा 
गया है क्योंकि ढरदम की यह अभिव्यीक्त बिना किसी उपाधि के सहज रुप से होती 
हे । 


यहाँ यह श्का हो सकती है कि जो ब्रुहम सृष्टि रुप में पररफमित होता 
| 


हे , वह अविकारी केसे हो सकता हे तबा जो स्वयं जीव रप से अभिव्यकत होता 

है वह "नित्फट्रबद्भमुक्तस्वमाव ” भी नहीं हो सकता, फिर “ आत्मा वाडरेद्ध्टव्य:* 

आंद श्रतियों से जो उसके गैयत्व का कथन ककया गया हे वह भी अनुपपनन होगा 

फ्लत: ब्रुहम का उपस्यत्व भौकाधित नरद सकेगा किन्तु जाचारय॑ बल इन 

शंकाओ का निराकरण करते हुए कहते हें कि ऐसा तो उसी स्वाति में सम्भव होता 

ज्ाकि डहम विव मात्र होता । दिव के जीतिरिक्त उसकी स्वतज्र सत्ता ही 

न होती किन्तु ब्रदम तो किव ते प्ररिक्चिन्न नहीं है अपतु समस्त विश्व में 

अनुस्यृत होकर भी विश्वातीत है, यही बात पृह्थ सृक्‍्त के“अत्थीतब्ठव दशागुलए में 
भी कही गयी हे । 
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किव वा जीस्तत्त विकल्प ते नहीं अपितु अद्मरुप से है ु ब्रहम से पृथक 
उसकी स्वतन्त्र सत्ता नहीं है | वह तो दद्म की अभिव्यीकत कोष हे फ्रकि 
बुहम अपने बस्तत्व में सर्वयथा स्वतन्त्र और निरपेक्ष हे । किव तो ब्रह्म के एकदेश- 
मात्र में सस्थित हे जि द्रदइम उसके अतिरिक्त भी है । इस प्रकार द्रह्मम में 
परिच्छन्नत्व ओर विकारित्व की समावना असंगत विचार हे । वह विविध झपों 
में पीरिणत होकर भी सर्वा जविवारी, अपरिच्छिन्न तथा अर्पीरिणामी है । 


इस प्रकार यह स्पथ्ट हुवा कि दोनों ही आचार्य ” अविदृत्पारिणामधाद " के 
पोषक हैं । जीव, जादादि विभिन्‍न रूपों में परिणत होने पर भी द्रहम के अविका- 
रित्व के प्रीत आग्रह दोनों आचार्यों में समानरुपेण स्पण्ट है क्योंकि दौनों को ही 
सृवर्षहए 5 लवव॒ परिणाम ही अभीष्ट है । दोनों" आधायों' के मत में पा्थ॑क्य हे तो 
बुहम की परिणमन- प्रक्षिया के सन्दर्भ में । आचार्य वल्लम बहम का साथात्पीरिणाम 
स्वीकार करते हैं । उनके अनुसार ब्रह्म स्वयं ही अपने गुज़ो' के आविभाव - तिरोभाव 
द्वारा विभिन्‍न रूपों में परिण्त होता हे किन्तु आचार्य रामानुज़ के अनुसार सम्पूर्ण 
परिणमन क्रिया ख्द्दम के चिदचिदागेमें होती हे इस प्रकार रामानुत्र को अभीष्ट 
परिणाम " क्द्वारक परिणाम “ कहा जा सकता हे फिर भी द्रहम का औविवारित्व 


दोनो' आचार्य स्वीकार करते हैं । 
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विश्वेन न भगवानावृतः परिचच्छिन: किन्तु किवमेव तेन जावृत परितच्छिन्नस ॥ 
०९००» तस्माधावात भगवातर सर्व तावानापिकस्ततोड थथिक शीत न परिच्छेद: 
सम्भवीति " - श्रीमद्भागवत 2८६८5 पर कोहनी । 


| 52 
बहम अभिन्‍नीनमित्तोपादा नकारण है - 


बहम के कारणत्व का विचार किए बिना तो परमत्तत्ता का स्वरुप अधूरा 


ही रह जायेगा, अतः ऊ ब्रह्म के कारणत्व की चचाँ की जायेगी - 


आचार्य शंकर मायीपाधि से'यूकत सगुण् ब्रदम को सृष्टि का क्ता 
स्वीकार करते हैं, वस्तुतः परबहम ६ निर्गण बदम | को तो वे कॉल अभोक्‍ता 
मानते 0.। ककित्तु आचार्य रामानुत्न चिदीचिद्विशिध्ट बृहदम को ओर वल्लभ उपाधि- 
रहित शुद्र बुहम को ही सूष्ट का कत्ता, पालक जोर सह ता सभी कु स्वीकार 
करते हैं । 

कर्त्ता का स्वतन्त्र होना जाकयक हे तथा ड्रद्मम की ही सम्पूर्ण विव 
में एकमात्र स्वतन्त्र सत्ता है अतः उसके अतिरि कत किसी अन्य के कर्तृत्व ढी कल्पना 
ही नही की जा सकती । “जन्‍्मावस्य यतः ” कया 'शोज्थयोनित्वाव * क्रो 
में दोनो ही आचार्यों ने पृथ्व- पृथक रूप से इसी सिद्दान्त का प्रीतपादन किया 
है कि डहमाण्ड का सर्वकरतृत्व बृहम का ही है । सर्जना करना उसक्रा सहज स्वभाव 
है तथा उसके निर्णण और उट्लेत स्वरूप वी सिद्धि भी उसकी शीक्त के सहज स्वभाव 
द्रारा होती हे । बरदम के द्वारा जगतू का रूप धारण करना या उसका जगत और 
जीव के रुप में आविर्भूत होना, शुद्धाप्रेत के उनुधार ड्रह्मम का सहज स्वभाव हे । इस 
प्रकार रामानूत और वल्लभ ने बुहम को नििर्गृत ;प्रावृत गूण राहित्य | भी माना 
हे तथा उसके सर्वदर्तृत्व ढो भी स्वीकार किया हे । 
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बृहम सृष्ट दा कर्ता होने के साथ - साथ उभिन्‍ननिीमत्तीपादान कारण। 
भी है | जिस प्रकार मक्डी अपने जाल का नि्मित्तवारण भी स्वयं ही हे ओर 
उपादानकारण भी, उसी प्रवार डददम ही इस प्रपंच का उपादानकारण तथा नि मित्त] 
कारण दोनों ही है । ऊर्ननाभ की तरह जगत ढी रचना करने के लिए उसे किसी 


अतिरिक्त उपादान सामग्री की आकयकता नहीं पड़ती । 


शत “संदेव सी म्येदमग्र आसीदेकमेवा द्वितीयम्न " क बात्मा वा इदमेक एवाग्र 
आसीत्‌ नान्थत किध्चनी मणद इत्यादि रूप से एकमात्र बृदम दा ही सत्यत्व प्रीत- 
पादित करती हे । ब्रह्म के अीतीरक्त ओर कोई तत्त्व हे ही नहीं, अतः बदम 
से भिन्‍न किसी पदार्य दा उपादान ज्यवा निम्मित्ततारणत्व स्वीकार करने का 
प्रान ही नहीं! उठता । इस प्रकार ब्रह्म ही कारण भी है ओर वही ढार्य भी है । 


2 
अपनी अब्यक्तावस्था में वह कारण बहम है तथा व्यक्तावस्था में कार्यददम । 


: ब्रहदमम के अभिन्‍नीनिीममत्तोपादानकारणत्व का प्रीतपादन करते हुए आचार्य 
रामानुत्र कहते हैं कि ब्रदम ही इस जगत्‌ का उपादान और निमित्तकारण है । 
इनके अनुसार सृष्टि का निीमत्तकारण बहम हे तथा उपादानकारण ब्रहम का चिंद- 


चिदूप शरीर है । रामानुज वस्तृत: सम्पूर्ण परिणमन ड्रिया ब्रदम के विशेध्णों' आयात 


।- छा दोफएवीपनिषद 6/2/ 
2«.._तदेव नामहपविभागानहदृ6 मदशाप-न्‍्नप्रदतिप्ल्कारी र' दृहूम कारणवस्थानय । 
नामस्पतविभा गविभ वक्त स्पृलचिद चिट्ठ स्कूरी र' बद॒म कार्यवस्यश । 
- देदार्मक्लोद पृ0- ।7 
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घिदचिद में मानते है' इस प्रदार क्रह्टम ढा उपादानत्व होते हुए भी हथात का 


उपादान त्व॑ द्ोने के कारण चिदाचिद्‌ और ढ६म में स्वभाव साकय नही होने पाता 


। 
। 
। 
। 


| | 
तथा जीव जडगत दोषों की प्रसीक्‍्त भी दुदम में नही होती । ब्रद्मम की सूृषब्म्टिर्प 


परिणाम किया औधिद में साथात तथा |चिद में उसके धर्ममृतगान के माध्यम से होती 
है और इस तरह ईवर नित्य अवढारी और कृव्स्थ ही बना रहता है । इस 


एकार ड्रह्मम का परिणाम “सद्गारक * ज्वाति जीव जड़ के सम्बन्ध से कहा जाता हे। 


रामानुज़ाचार्य की तरह आचार्य वलल्‍्लभ भी ड्द्म को ही सुष्ट का 
उपादान ओर नीमत्त दोनो कारण स्वीकार करते हैं । उनके अनुसार इस जात 
का समवायिकरण ब्रह्म है, समग्र किव झसी में जेक्तप्रोत हे, ऐसा वृहदारण्यकोप- 


ननिषद में वर्ण्तति हे । 


यही नामित कारण भी है ओर कता' भी है । जब यह स्वयं में रमण 
वरता है तक् प्र॒पंच का संवरण कर लेता हे ओर ऊ प्रपंच में रमण करने वी इच्छा 
होती हे तब प्रपंच का विस्तार कर लेता है | यह प्रपंचभाव बुंहम से ही प्रकट 


होता हे तथा उसी में लीन होता हे बा 


अधिक. ॉड अत सकता... ओम हा] काया इक जाल अधिक. आया अधेओर.. अबकी सका. अहिकीक बात अंक. ऑफ सा साक॑.. सदन साल कली. बक कक ऑफ सुकाकत- अमन जब्त अखके 


|« **०५८- अतः स्थृलपृ८मीचदचित्प॒का रक ब्रहमेव कार्यकारण चेति ब्रहमोपा दान जगत! 


सु मीधिदचिद्र स्कारी र॒ बदमेव कारणमिति ब्रदमी पादानत्वेहीप संधातस्थोपादान- 
त्वेन चिदाचितोबैदमशचस्वभावासंकरोड प्यूपप न्‍नतर: ॥ - श्रीभाण्य ।//। 

2" जगत: समवायिस्याव तदेव च निममित्तकय । 
कद चिदमते स्वीस्मन्‌ प्रपचिडडाप क्वचित्सूछप्‌ ।। त८दी जीन0 ॥/65०५ 
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ब्रृदम के निममित्क्तारणत्व के सम्बन्ध में तो जो मतभेद नही है | बहम 
को निनीमित्तवारण तो र#वरवादी नेयायिकादि भी मानते हे. किन्‍्त्‌ कक कक 
के विषय में मतवेभिन्य हे । वल्लभ ने ऋशाध्य ३2/2/5६ में समवाय के स्वतन्त्र 
पदार्थ होने का फडन क्‍या हे भ उनके अनुसार समधाय का अर्थ तादात्म्य हे। 
वल्ल्ा " तत्त्सममन्वयाव “ कृत की व्याख्या में इस मत को स्थापित करते हैं कि 
बुदुम जगत का समवायिकारण हे क्यरीक वह सव चि9व और आन-दरुप में कने त्रिविध 
स्वस्प में सर्क औऑस्तत्व रख्ता है । प्रप॑च नाम, स्‍्ष्प ु कर्म से निर्मित्त होता हे 
ओर ढ्ददम उन सदा काएण है क्योंकि वह सर्क अपने त्रिविध स्वरुप में स्थित रहता 
है । 

उपर्युक्त विवरण के आधार पर यह स्पष्ट हो जाता है कि रामान्ज़ व 
वल्न्म जृहम के अभिन्‍नीनिीमत्तोपादानकारणत्व के विषय में एक्स्त हैं । दोनों में 
अन्तर मात्र इतना ही है कि जाचार्य वब्ल दम को ही निमित्त और उपादान 
दोनों! कारण मानते हें ज्वकि आचार्य रामानुत्र नीमित्त कारण तो द्रहमम को मानते 
हे तथा उपादानकारण ब्रह्म के चिदीचिद कोषणों ढ़ो, इस प्रकार का विभाजन 
करके सम्भवतः वे अपने ब्रदम को परिणामवाद की सभी सीमाजों से मुक्त रखना 
चाहते है । 


अयाक अाक ज्याहडे साहा अडक ककाइर ध्ध्च्ध्य वाहन ऋषकमा अकाक खाक (00७ आईं अकाल हा ० जकापर अकाक अॉलक अिहबहए, जक 


।«. समवायच तादात्म्यमेव न तु पदाया नतरम > आवरण अंग 


2 भारतीय दर्शन का दॉतिहास ६ भाग “ $ | 
- ठा0 एसएएनद्वास गुप्ता । 


ता खाद : 

समस्त वेण्णवाचार्यों ने परद्हम को ली लाविशिध्ट स्वीकार किया है, 
अतः सभी ने उपने छा न्तो में किसी न किसी रूप में आवतारों की चर्चा की 
है । वस्तृत: ब्रद्म के आवतारवाद की संकन्पना मृल्तः मनोवेशाननिक है । रामाक् 
तथा परवर्ती समस्त वेष्णवाचार्यों ने बरहुम के अवतार हप की कल्पना की हे । 
लोकीहत के लेख, भक्तों की रक्षा तथा धर्म की संस्थापना के लिए प्रत्येक यूग में 


ईश्वर विभिन्‍न रूपों में उतरित होते हैं । । 


आचार्य रामानूज ने अपने सिद्दान्त प्रीतपादन में कईं स्थलो' पर उततारों' 

की चचा दी है । लोकीहत के लिए प्रत्येक युग में भावान विभिन्‍न सपा में प्रकट 

होते हे। "अवतार ” शब्द दी उत्तपीत्त संस्कृत शब्द "खवतरणय " से हुर्द है - 
“उवतरणमवतार : ” जिसका अर्थ है “ नीचे आना " हु उपांत खतार वा तात्पर्य 

हे अप्राकृत का प्राकृत व्यवस्था में उवतरण । इस प्रदार #वर का उतार उसका 

वह रूप है जो क्‍कि वह स॑ंपर्ष, दुःख तथा निराशा से पूर्ण संसार में आने के लिए 

धारण करता है । अपने समस्त आतरणो” में ईवर जो रूप धारण "करता हे वह 

अप्राकृत हे । | इसका तात्पर्य है कि इस जगत में #वर का अवत्तरण उसके पूर्वकर्मोँ 


हि हा जवाब, इक हा] अकाली, जानकर काका अल ऋष्का ऑा अऊयक- छाल है आम उकमल किन अंकल सरशक सका जिकाबक फमफा हलक ऑक संक्क भरातकी अंक. कांभए॑. चेक कि कक काम आह 


।« परित्राणाय साधूना विनाशाय घ दुष्कृता, ८ 
धर्मस्थापनायथाय सैंवानि यूगे युग ॥॥। गीता 4/5 


2« के 0740३2८233 8प्पवए ०६ पं शा3208:497 0६ एावधप ]-+ेपई७7 5०७४ 
उपा7:3,. श्वप्क्‍ु८ 463 
3 महाभारते चावतारह्पस्या प्यप्राकृतत्थमुच्यते - न भृत॑ संग्संस्थानों' देहोडस्य 


परमा त्मन। - श्रीभाष्य ॥//2।| 
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का फ्ल नहीं हे । ईवर तो समस्त कर्मफ्लो' से परे है । जब वह संसार में आता 
है सत्र भी उसका देवी स्वरूप अविकृत ही रहता है | गीता के चतुर्थ अध्याय के 
सप्तम श्लोक फी व्याख्या में श्री रामानुज़ कहते हे कि ईवर इस जगत्‌ में अपनी 
इच्छा से आता है । ' ईश्वर अपनी दिव्यता उतार रूप में भी स्थिर रखता हे 
यही कारण है कि श्रीकृण उपना विराद रूप अर्जुन को दिखा सके । सामाथ 
चक्ुओं से मनोग ईश्वर के देवी स्वरुप ढ़ो नहीं देख सकते इसी ला अवतार के रूप में 
कवर सामान्‍्यतया उपनी योगमाया से आवत रहता हे जिससे साधारण उन उत्ते 
मानव और मृत्युती ल समग्र सकें । अपने निवास स्थान्‍न वेकुठ से इस जगत में आने 
का ईऔवर का प्रमूख कारण है अपने भक्तों को दर्शन देकर उनका दुःस दूर का 


दृष्टो' को दण्ड देना और धर्म तथा सामाजिक सन्तुलन की रक्षा करना । 


इस पएरकार हम देखते हे' कि ईवर सर्वोच्च सत्ता के रूप में अनादि ु अनन्त 
और संसार के सभी प्राणियों और वस्तुओं का स्वामी हे ह फ्रि भी अव्यवस्था 
और बुराई को पृथ्वी से मिटाने के लिर वद इस संसार में स्वेन्छा ले विभिन्‍न 


रुपो' में जवतरित होता हे । ईश्वर के जवतारो' का पूर्ण ज्ञान प्राप्त कर लेने पर 
[- तदा उअह्मेव स्वसंकल्पेन आत्मान सृजामि - गीता 4 /7 रामानुज़ भाश्य 
2- साधव: उक्तलक्षणर्तीना: वेध्णवाग्रेसरा: मत्समात्रयणे प्रवृक्ता मन्‍्नामकर्म- 
स्वरूपाजाय अवाड- मनसगोचरतया मददर्नाद क्ले सवा त्मधारणपोकादि सूप 
उल्माना ज्जुमात्रवा लम जीप कल्पसहस॑ मन्वाना: प्रशियिल्सवंगात्रा भवेयु: बीत 
मत्स्वरूप वेषष्टितावलीकना लापादिदानेन तेथा' परित्राणाय «०«*०- आदि । 
- गीता, रामानुषऋआाध्य 4/8 
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जीव मृक्ति प्राप्त कने और कवर - सम्पर्क का आनन्द प्राप्त करने में समर्थ हो 


ग्ञाता है । 

वल्ल्माचार्य ने डी अपने क्िद्वानत प्रतिपादन में कई स्थानों पर ईशवर के 
अवतारों का वर्णन किया हे । वल्लम के अनुसार हैवर आविभाव ओर तितरोभाव 
द्वारा इस जात में विभिन्न रूपों में पुष्ट होता है. झैवर का यह "प्रौकटय " 
ही अवतार कहा जाता है | व्यापि बेकूठ से भावान का जगत में आगमन ही उनका 
बवतार है । अपने ग़न्य कृतधिनी में वललम कहते है' कि ” अपने मूल स्थान से इस 
लोक में अवततीरत होना ही * उतार * है । इन उदतारों' के माध्यम से भगवान 
नोकीहत के विभिन्‍न ढार्य करते हैं । आचार्य के अन्सार भगवान के अवतार भी 
भगवदूप होने से भगवान से जमन्‍न है । ये बातार भीव्तीनमित्तक होते है । 
अतरव भीक्‍त के उनेकीविध होने के कारण जवतार भी जनेक्रीवध होते हैं। दूठछ अकतार 
किधाशी कत पंघान है तथा कु शानशीकत प्रधान | जब भावान का प्राकटय सत्य 
को आधार बनाकर होता हे ता उसे “ आावतार “ कहते हे ओर ऊा कवर अपने 
सीच्चदानन्दस्वरूप से आवविर्भुत होते हैं ती कह बृहम का " पू्शाकतार “ कहलाता 
है । ऐसा प्राकटय केवल श्रीकृष्ण का ही है अतः वे साक्षात “अवतारी" कहे जाते 


दे उन्य झयतारों' की कोवा पूर्ण प्रावदय ही बेष्ठ माना बाला है । |] 
औ स्मन्‌ एव जन्मीन यपोदितप्रकारेण माम्‌ जाभतजित्य मदेकीप्रयो, मदेकीचत्तोमाम 
एवं प्राप्नाति - गीता , रामानुप्नाभ्य - 4/० 

2- उलतरणमवतार: व्यापिवेकृठात श्वगत: प्रपंध्मागमनस - कुबी घिनी 2/35/ै 

3 अवतारो नाम उततरण॑ मुन्स्थाना दिशागमनय्‌ - सत्र 2/6८५। 

4 यत्रा ध्रिष्ठा नमनपेथ्य स्वयमेत् शु्द साकार बदमीविर्मवीत भकक्‍ताय स स्वयं पूछो" 
मगवानुन्यते, एत्देव च॒ श्रेष्ठक्षद््‌ - अजुपाध्य - 5८5/5 पर आाए्0 
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इस प्रदार रामानज तथा वल्ल्म दोनों ही आचायों ने कवर के उक्तार 
रुप का वर्जन किया है । अवतारबाद की लोकप्रियता का प्रमुछ कारण यह था कि 
उपननिषदो' का सृद्ध दर्शन दाशीनिक गवेबणा की चरम उपलब्धि होने पर भी सामान्‍य 
जन की पहुँच से बाहर था । सामान्य व्यित को ऐक ऐसे आ म्बन की आकयक्ता 
थी जी उसी आरत्त॑ पुकार पर उसकी बयतॉर्स पुस्तुत ही सके | शंकर का निराकार 
ड हम ऐसे प्रयोजन की प्रूलिं में असमर्थ था फलत: इसकढ़ी प्रतिक्षिया में रामानुज ने 
5 वरवादी दर्शन का प्रवर्तन किया । इनकी विशहवान ईवर की धारणा को 


परवती समस्त वेंम्पवाचायों ने भी अपनाया है । 


250 38520 

जीव का द्रहमभूत होना ही मुक्ति है । आधार्य शैकर मुक्ति में जोव और 
बहम का स्वल्पेक्य स्वीकार करते हैं, जीव बृहम ही है” जीवो ब्रहममेव नापर: । 
अधिया के कारण बरहम हो जीव हप से प्रतीत होता है हक रामा नुजाचाय॑ के 
अनुसार मोक्ष जीव और ब्रहम का स्वपेक्य नहीं है बल्कि जीव ढा ब्रहममाव को 
प्रत-्त॒ होना हो मुक्ति है। ' बुह्म भाव बृहम ओर जीव की एञला नहीं हे, अपितु 
जीव का "बृहम की प्रशारता * दा अनुमव है । जीव और बेंहम का ऐक्य तो 
सम्भव ब ही नहीं है क्योंकि जीव उल्पश,वणु तथा क्षैवराधीन 8 ,इसके विपरीत 
जुदम सकै।, विभु तथा स्वतन्त्र हे , अतः उत्पश जोर सके या अजु ओर विभु एक 
तो हो ही नहीं सखते। जीव और झवर की अभिन्‍नता दो उ्थ है ककि समस्त चराचर 


जात्‌ में व्याप्त रहने के कारण ईवर प्रत्येक जीव में व्याप्त है और उसको नि्कित करता 


ाा योर... मरी ऋंहीओे वक्त. बांधा... आल... पाकर कक जहा अंकल... सिल्क जाया अं. ग्रकि. पंबाइंह... धाथए.. सादर कक मम... बा अका, 


।40 
उपी नबदों में जो यह कहा गया हो ककि * मुक्त आत्मा दुद्तम के 


साय एकाकार हो जाता है” + उसका यही तात्पय है कि मृक्तात्मा ढद्म के 
सकी त्वादि गुणों से समता प्राप्त कर बृहम के सदृश हो जाता है । | (बहमप्रका र | 
ही हो जाता हे । 
शैकर के उद्देत में जीव का ढ्रहदम हो जाना मोक्ष हे, मोधवस्था में 

जीव:द्हम में लीन हो जाता हे किन्तु रामानुत्र ऐसा नहीं मानते । वे मो6 
दशा में भी ढुदम के आनन्द का उपभोग करने के "लिए जीव वा आऑत्तत्व स्वीकार 
करते हैं । 

आचार्य शंकर एकमात्र ज्ञान को ही मोक्ष का साधन स्वीकार करते है 
क्‍किन्तु रामानुज “भानसहित भीकक्‍त'"कों मोध् सोधन रूप से कीकार करते हैं । 
उपी नषदो' में ज्ञान को मोक्ष साधन कहां गया हे किन्तु रामानुत्र के उनुसार इसका 
ता प्पर्य उपासना या भांक्त्साहित शान है ।. इस प्रकार आचार्य ऊे अनुसार मोक्ष 
प्रात प्त केवल कर्म या केवल जान दारा नहीं होती है अपितु क्मगरानयुक्त भावत 
तथा ईवर की कृपा शारा ही होती है । यहाँ इतन से तात्पर्य ध्यान और 
ननिदिध्यासन से है । ” « तेन वी धारा के समान जीवच्धिन्न स्पीत प्रवाह को 


ध्यान * कहते हैं, यही छ्ुवानुस्थीत है और यही मोक्ष का साथात्‌ साधन है । 

।... ज्ञानेक़ावारतया बहुमप्रकारता उच्यते - श्रीभाष्य - पृ०- 7। 

2 अती ध्यानोपासनादिशब्दवान्य॑ गान॑ वेदनम्‌ उपासन स्यथात उपासनापयार्य- 
त्वात्‌ भी कतशब्दस्य । + श्रीभाष्य - ।// 

३६ श्रीभाष्य - 3/4/26 


।4॥ 


हुवा नृस्मी ते रूप ध्यान जउधवा उपासना को रागान्लाकृयायी “भी कहते हैं । 
रामानुज के अनुसार भी क्‍त केवल त्रेर्वी णैंक व्यक्तियों” के लिए ही है, शेष लोगों” 
के लए उन्होने प्रपीत्त मार्ग की व्यवस्था दी है । प्रपोत्त का अर्थ है"शरणार्गीत 
उधादि पूर्ण आत्मसमर्पण ” । ईवर की शरण स्वीकार करने वाले को भगवान स्वयं 
मुक्त प्रदान करते हैं । इसका विस्तारपूर्वक विवेचन साधना सम्बन्धी अध्याय में 
ककया जायेगा । 

आचार्य वल्लभ भी रामानुजाचार्य की भाँति जीव का डहमभाव को 
प्राप्त होना ही मृत मानते है । अविधाग्रस्त जीव ईवर की क्पा के बिना 
मीौद्ष नहीं प्राप्त कर सकता । मोक्ष का अं है कावदसायुज्य प्राप्त कर डरहमानन्द 


का उपभोग करना । यह आनन्द भीक्‍त दारा ही प्राष्य है । 


वल्ल्म दा भरीक्‍तमार्ग “पुष्टिमार्ग “ नाम से परंसिद्र है । “पूष्टिट * शब्द 
का आधार भागवत का “पोष्छ॑ तदनूगह: “ ' यह वाक्य है । भगवदनुग्रह को ही 
वल्ल्म पुष्टि कहते है । पूष्टिमार्ग में रूवरानुग्रह ही एकमात्र नियामक है । 
भावदनुग्रह से ही भक्त के हदय में भाषित का उदय होता है, त्थ भक्‍त स्वयं को 


भगवान का सेवक समता हुआ अपना सर्वस्व भगवान को समर्पण कर देता हे । 


आद्यार्य वल्लभ भी मुक्तावस्था में जीव की स्थित स्वीकार करते हैं । 


वह ब्रह्म की सीन्नाध्धि में रहता हुआ उसके आनन्द छा उपभोग करता हो । 


जीकमन डक सका समन खाक फंन अंक खाते जम अब कम अं सके कवसो सिम अकाके ऑक अन फपकाकर की 0 पल, कक अंग हा] सच फिकड अप्माफ जमा चब्कका अत 


।.. श्रीमद्भागवत्त 2/0 


।+८ 
इस प्रकार दोनों आचार्य भीज्त को मोक्ष साधन स्वीकार करे हैं । 
रामानुज़ की भीक्‍त जान व कर्म ते सहकृत है । यर्वाप भीक्तिमार्ग में मान 
ओर कर्म वी महत्ता वल्लभ को ही अभीष्ट है किन्तु उनका आवक जगह प्रेम 
पर है ज्वकि रामानुत्र ज्ञान पर अधिक बल देते हैं । रामाज्ज़ धारा प्रतिपादित 
प्रपा त्तमार्ग, वल्ल्भाचाये को स्वीकृत पृश्टिमार्ग के जीकक निकट है । दोनों ही 


मार्ग समस्त बन्धनों से रहित, समाज के १ थक व्यीकत के लिए उपयुक्त है । 


मोक्ष वा अर्थ भी दोनों आचायाों को एक एक जैसा ही उथाद जीव का 
प्रकत के प्रभाव से मुक्त होकर “ ढरहमम की समता " को प्राप्त करना हैं । इसके 


अतिरिक्त जीव की त्थति दोनो आचार्य मौक्षदशा में भी स्वीकार करते हैं । 


प्रस्तुत अध्याय में रामानुज़ाचार्य एवं वल्लभाधायें ध्रारा स्वीकृत परम्सत्ता 
के स्वरूप का विस्तृत एवं तुलनात्मक विवेचन प्रस्तुत कया गया है, स्वैप में दोनों 
ही आचारयोंँ द्वारा स्वीकृत ढह्म के स्वरूप का साम्य ओर वेषम्य इस प्रकार 
है - 

बुहम ही एकमात्र सत्ता है, दोनों जाचार्य एकमात्र बृहम की ही सत्ता 
स्वीकार करते हैं । बुहम सच्चिदानन्दस्वरूप, ब्यापक एवं गाशरहिलत है । जागीतक 
गुणो' से रहित होने के कारण बरहम "निर्ग्ण " कहलाता हे । स्वस्पतः वह सगे 


ही है क्योंकि वह आनन्दस्वरुप तंग दिव्यणी' का स्वामी है । 


॥५5 
विशिष्टाद्वेत आर शुद्वाप्रेत मत की एक प्रम््न विशेषता है बदग को 

सधमेक स्वीझार ऊरना । रामानुजाचार्य के अनुसार श्रीत कर्वृत्व, इीज्तृत्व, 
'नियामऊत्व तथा उपास्यत्व आदि धर्मों का किछ दृदम में कथन करती है । 
राजान्त्र की तरह बल्लभाचार्य भी बुहम को सर्व्क्ममय स्वीकार करते हैं । अपने 
ग्रन्थ "तत्वदीपी न्नन्ध” में छुद्टम स्वलप की चर्चा करते हुए बम कहते हें किक 
“बुदम को निर्धमक नहीं माना या सकता, धर्मराहित माने पर तो वह अनुपास्य, 
उपापष्य और अफल हो जायेगा ।” 

विशिक्टाप्रेत ओर श्क्ारैत दोनो ही सम्प्रदायोम ब्रह्म को वविस्द्रधमांत्रयी .. 
माना गया है। रामानूत के अन्स़ार दम सगे होते हुए भी निर्रुण़ (प्रा कृलगुण- 
रोहित] है । बल्लभाचार्य ने तो ड्रहमम के विस्् काका का अत्यन्त विस्तृत 
वर्णन क्या है, डद्दम को विल्ूथूधमातियी सश भी श ब्कम ने ही प्रदान की है । 
उनके अनुस्तार अनन्तग्नीर्त दम कूटल्थ और चहल दोनो प्रकार दा है । वह आवभकक्‍त 
भी है ओर विभक्त भी हे क्योकि स्छिवा होने पर यही “वी रूपा में 
अभव्यक्त होता है । 

रामानुज और बल्लभ दोनों आचार्य जीव और जगत जो झूवर का आह 
स्वीकार करते हैं | जीव जीवस्प ते सत्य नहीं है अ, पतु ६ इमरूप से सत्य है । 
यहाँ ध्यातव्य है कि राजानुत ढुहम में स्वगत भेद स्थोकार करते हैं जाति ते 
ऊपर चिद्र और अचिव में तोन सत्ताएँ स्वीकार करते है, चिदाचिद्‌ हरा परत हैं, 


कईवर से भिन्‍न नही है । यहाँ पर बल्लभ का रामानुत् ते मतवेभिन्य हे, वल्क्तम 


। ५५ 
परब्रहम को आएण्डेकरस ही स्वीकार करते हैं, उसमें 'त््सी भी प्रकार का भेद 


उन्हे स्वीकार नदी है । 


रामाज्ज़ाचार्य के अन्सार ऊकुैवर ययपि एक है किन्तु भक्तों की 
मुक्ति एवं सहायतार्थ वह स्वयं वो पर, व्यूह,विभव, अन्तयामी तथा अ्वावितार 
के रूप में अभिव्यक्त करता है | आचार्य वल्लभ भी री अ_्षर बहम तथा 
अन्तयामी रूप से ब्रहम की अभिव्यीकतयाँ स्वीढार करते है! । इन अभिव्यीक्तयों 
को वह बुदम-का ठुमश: आशन्‍दधिदेविक, आध्यात्मिक और आश्थिोतिक रूप स्वीकार 
करते हैं । 
वा ल्लम मत में अन्तयामी का महत्व रामानुज मत दी उपेक्षा अत्यन्त 
कम है । रामानुज का तो सारा दर्शन ही बहुम के अन्तयामी स्वरूप पर आश्रित | 
है । ज़ामाचुत दर्शन में जो स्थान अन्तयामी का हे वही स्थान दर्शन में अक्षर 
बुदम का है । 
आचार्य रामानुज त्था वल्लमाचार्य माया को दहम की शाीकषत 
मानते हैं, ब्रहम की शक्ति होते के कारण माया भी सत्य हे । शीकक्‍्षत और 
शॉ क्तमाच में उम्ेद सम्बन्ध होता है अतः माया को उ्त्य मानने पर बुहम में 
भी उसत्यत्व की पर्साक्‍्त होगी । दोनों ही आचार्यों ने आचार्य शंकर के माया- 
वाद का कडन ककया है | रामालुज़ ने शाकर मायावाद के कडन में साल 
अनुपपी ज्तयाँ प्रस्छुत की हैं जो इस प्रकार है' - आध्यानुपर्पा त्त, तिरोधानाणृपपी त्त, 


स्वरूपा नूपपी त्त, औनर्ववनीयानुपर्णी त्त, परमाणानूपपतत्ति, निवर्तदानुपपीत्त, 
निवत्यनुपपी त्त । 


43 
(मानजावार्च जीर वल्काचार्य दोनों ही जावे को ददमाश स्वीकार 
करते हैं किन्तु डदम को और स्वीकार करने से बहम में विभाग की कल्पना 
कदगपि नहीं की जा सकती ॥ रामान्क के अनुधार जीव स्वभायतः आ है । 
आध्येत्व, विधेयत्व, पराधीनकर्त॑त्व,, पदतन्त्रत्य आदि समस्त धर्म जीव में 
इसी लए पाये जाते है! क्योकि वह ऊवर से पूर्णत: नियात्रित और धार्य है । 
वल्ल्भ भी जीय को उणप्रात्र स्वीकार करते है किन्तु वह अणु होने पर भी अपने 


चेतन्य गुण से समस्त शरीर में व्याप्त रहता है । 


रामानुत के अनुवार डुह॒म का अधिदश ही जात्‌ है ,वल्लम के मतानुप्तार 
छहम के सदश ते जगत का आविभाव होता है। यधाप रामानुज जोर वरूभ दोनों 
ही जीव-जगत्‌ को द्रदम का औ स्वीकार करते हैं तथापि दोनों” में प्रमुख्त अन्तर 
यह है कि रामानुज #छूप से जीव, जगत, का स्वतन्त्र औस्तत्व स्वीकार करते हैं 
जवीक वल्लभ दुहम रूप से ही जगत्‌ ओर जीव की सत्ता स्वीकार करते हैं । 
रामानूतन और वल्लम में एक अन्तर यह भी है कि रामानूज तो जगत ओर संसार 
को समानार्थक मानते है ज्वीक वक्त जगत जौर संसार को भिन्‍नार्थक स्वीकार 
करते हैं: जगत निः्य है तथा संधार जीव-वासना हूप होने से उनित्य । 

बुहम विमिन्‍न रूपों में अभिव्यक्त होने पर भी जविकारी ही रहता 
है । हामानुज तथा उल्ल्शाचार्य दोनों को सुवणरएउल्थत पीरणाम ही अीष्ट 
है, दुग्धदाध्वित पीरणाम नहों'। बुहम सृष्ट का कर्त्ता होने के साथ ही साथ 


उसक्षा नीमित्त और उपादानकारण भी है । 


।५७ 
आधार्य रामा-छ् ने अपने छिद्ऑा न्‍्तों में कईं स्थलों पर अवतारों की चर्चा 
की है । लोकीहत के ला प्रत्येक युग में भावान विभिन्‍नहपा में प्रक्ट होते हैं । 
उनके विचार ते ईवर अनादि अनन्त एवं समस्त चराचर जगत के स्वामी है किन्तु 
अंव्यवस्था एवं बुराई को पृथ्वी से मिटाने के लए वह इस संसार में स्वेच्छा से 
विभिन्‍न रूपा में आवरतीरत होते हैं । 
आचार्य वलल्‍्लभ भी अवताखाद की संकत्यना को स्वीकार करते है' 
वे कहते हैं कि व्यापि वेछुएठ से भगवान का जगत्‌ में आगमन ही उन्क्रा आतरण 
हे । 
जीव का दहम्भूत होना मुक्ति है । रामाज्ज़ाचाय एवं वल्लभ के अनुसार 
मौक्ष जीव और बहम का स्वस्पेक्य नही हे अपतु.. आलारस रप्मानुज़ 
के अनुसार जीव का बहम साम्य को प्राप्त होना तथा वल्लभ के अन्सार जीव 
का ड्रहममभाव को प्राप्त होना ही मुक्त है । 
इस प्रकार रामानज़ावार्य ओर वल्लभावषार्य दोनो की ही दृष्टियो! में 
परम्सत्ता का स्वरुप शवराचार्य के ननिर्मुण ननिस्सी बदम की उपेध्श यथार्थ के ठोस 
धरातल पर आश्रित है | उन्होंने जनलाधारण की पहुँच से परे वर्तमान कवर 


को श्री नारायण एवं श्रीकृष्ण के रूप में सर्वप्राष्य बना दिया । 


चतुर्ब अध्याय 


आलीच्य दर्शनों में माया की अवधारणा 


बा 


ः समस्त दाशीनक विवारणाओं' में माया एक महत्वपूर्ण तत्त्व हे । बहमसूत्रों 
के आधार पर अपने सट्टा न्तो' का प्रीतमादन करने वाले समी दाशीनिदों ने इस 
तत्त्व पर विधार क्‍या है, के ही उन्होंने इसे सत्य स्वीकार क्या हो ज्यवा 


सलत्य | 


माया की धारणा जत्थन्त प्राचीन हे । त्रसेद में माया का उल्नेस 
। 
इन्द्र की शीकतहप में प्राप्त होता है - * इन्द्रो मोयान्तरि: परुस्ष ईयते * 
अर्धात्‌ इन्द्र कमी माया के द्वारा अनेक रूपों ढो धारण करता है | आकाश 


वदार्शीनक प्रस्थानों में माया को #वर की शॉक्ति माना गया है । 


पुस्तुत शोघ प्रबन्ध में विक्विटापस ओर श्ट्राप्रेत मतों में मान्य तत्ततों 
वी तूनना त्मक विवेचना प्रस्तुत की जा रही है । दोनों ही मतावलीश्बयो' मे 
एकमात्र 'ढुृहम 'की सत्ता स्वीकार ढी हे इसके अतीरिक्त दायमान सम्पूर्ण प्रपंध 
का ही प्रकार, परिणाम या जिव्ध क्तमात्र हे । पिछसे अ्यायों में दोनो' मतों 
के अनुसार उस परम तत्त्व ” डुइम ” ढ़ी तुल्तात्मक हमीथ्षा ढी गयी हे । 
सम्भ्रीत दोनो सम्प्रदायों' में माया की सस्थीत का तुबना त्मक विवेधन क्या जा 


रहा हे.। 


।- आम्ेद 6,488 


विशिष्टाहेतवादी आचार्य रामानुज़ ने माया को ब्रह्म की शीक्त 
मानकर हसे सत्य स्वीकार किया हे तथा पूर्ववर्ती आचार्य शंकर के मायावाद का 
प्रत्याख्यान किया है | जत्त: कणडन से पूर्व आचार्य शंकर की माया विषयक मान्यता 
क्या है अथवा जाचार्य के मायावाद की संधारणा क्या है, इसे जान लेना अत्यन्त 
आकयक है | फलत: यहाँ शैकराचार्य के मायावाद का अत्यन्त संज्षिप्त कन प्रस्तुत 


क्‍क्या जा रहा है - 


वस्तुत: किसी मतवाद में माया की स्थीत क्या है, यह ब्रह्म के साथ 
उसके सम्बन्ध पर ननर्भ करता है | सम्बन्ध की भिन्‍नता के कारण ही नीव्शीष- 


वादी शहर तवा सीवशेष्वादी वेष्णवाचार्यों की मायाविक्यक धारपा मैं अन्तर है । 


ननिव्शिष्वादी आचार्य शंकर के अनुसार परम तत्त्व सर्वधा निव्शिष हे, 
उसे विशेष! से एक्‍त मानता उसके व्यापकत्व को सीरमत करना है । वह सर्वीतीत, 
निर्शश , निन्‍्कल, निरंजन उद्रेत तत्त्व है, उसे अतरि क्त जन्‍य कसी तत्त्व की 
सत्ता ही नहीं है । अतः व्यीकत दो प्रतीयमान यह सम्पूर्ण प्रपंध, उप्ता व्यवहार 
तथा सम्बन्ध आदि की व्याख्या त्था ड्ह्मम के साथ उसकी जऔन्‍न्चीत बेठतते के लिए 
आचाय॑ को मायोपाधि की कल्पना करनी पड़ी । हस प्रकार जाचार्य शंकर के 
अनूतार यह सम्पूर्ण जगव मायारूप हे, वस्तुहूप में इस माया तथा तज्जन्य जगत या 


जागीतिक व्यवहार का कढोई ऑस्तत्व नहीं है । यह माया भी ज्सि ब्रह्म दी 


8%० 


उपाधि है वह भी 'नीवीब परद्रक्म का एक विकल्पमात्र है, पारमार्थिंक दीष्टि 
से इसकी कोई सत्ता नहीं है । जज़्सि प्रकार रज्यु, उन्नान या अन्धकार के क्रारण 
सर्पस्प से प्रतीत होती है उसी प्रकार ड्रक्रम भी माया के कारण जीव, जग्दूप से 
प्रतीत होता है । ' तथा जिस प्रवार रज्जु के वास्तविक स्वस्प ढा शान ही 
जाने पर सर्पीवक्‍यक अगान बाशित हो जाता है उसी प्रकार बह के यथार्थ 
स्वरूप का मान हो जाने पर तदमिन्न समस्त अशान तथा जजान्क्तुँक पदार्थों 
का भी बाध्च हो जाता है । हस प्रदार ब्रह्म जोर जगत वस्तुत: एक ही हें 
जिनमें से एक यथार्थ सत्ता हे तथा दूसरा उस्ता आभासमात्र हे । > कतरव ये 
दोनो वस्तुत: अलग- अलग नहीं औपतु एक ही हैं । ब्रह्म और जगत के कारण 
ओर कार्य भी कहना उचित नहीं हे क्यरीकि इसढ़ा तात्पर्य होगा कि हम डंह्भ 
ओर जगव्‌ में भेद करते हैं जबाकि यधार्थत: दोनों” में अभैद हे । माया के कारण 
ही जीव, जगत्‌ की प्रतीत होती है, माया के आवरण के हटले ही द्रहम अपने 


श५ ०टेत स्प्र में भासित होने लाता हे । 


आचार्य माया की दो शौक्तयाँ स्वीकार करते हैं - आवरण और 


विवैप । आवरण शीक्त के द्वारा वह वस्तु के वास्तविक स्वरुप को ढक लेती 


अाक अखंड अकिक आओ सकल अाकओ 3 समा खवख्बर साहा स्थकक मकर फेतदल व अब जन का अरलेकक कक आ अक्क ब्क़क भ्रवक वकाक कंकाल री] कमर सॉमिशल सधकार सकेंक 


३. “मायामात्र हथेतद यव परमा त्मनोड्वस्थात्रया त्मनावभा सन रज्जेव 
सपादिभावेन **-****** ” - शाकर भाश्य 2//9 
2. भारतीय दर्शन, राष्टादृष्णन, पृ० “ 565 


है तथा विवप के द्ारा उसमें अन्य रुप की सृष्टि करती हे । | माया के कारण 
ही विविध प्रकार के नाम ओर रूप का विकास होता है जिसका पूँज अथवा कुल- 


योग यह जगव उधवा विश्व है । 


इस प्रकार श्कराचार्य माया को दुह्म स्वरूए का आवरक मानते हैं, उनके 
अनुसार माया ब्रक्म के तास्तीवक स्वस्प को आच्छादित कर उसमें जगदादि अनेक 
नाम स्प विशेषो' की उदभावना कर देती हे। आचार्य माया वो सत तो नहीं मानते 
किन्तु उसे पूर्णतः: असत्य भी नहीं कहते अतः माया के लिए वे “औनर्वचनीय” शैंब्द 
का प्रयोग करते हें । कं द 


आचार्य शंकर के इस मत का समस्त वेष्णवाचार्यों ने एक स्वर से छण्डन 
ककया है, जिनमें आचार्य रामानज़ उग्र॒गण्य हें । इन्होंने शहर के माणावाद का 
प्रबल कडन किया है जिसे उनके परकर्ती समस्त आचार्यों ने मौन्भाव से स्वीकार 
तक्या है । आचार्य द्वारा किये गये ऋछड की चर्चा ते पूर्व आचार्य की माया के 


सम्बन्ध में मान्यता क्या है , छसे जान लेना असमीचीन न होगा । 


अंकल संबेछ जया, आस अधिक फ़घकम हा वह संला# सॉमछर कं स्बडेत ऋषि अल कृषक अदालत चॉवाकी अमान अमन मान अंश ऋण वाकमक अमक स्का सम फेक अनंदडना ही] मिका अंग ज़्छ 


।-... वेदान्तसार, सदानन्दयोगीन्द्र, 4 
2... गान तु सतदसद*यामीनिर्वचनीय॑ जिशणात्म ज्ानीवरोधि भावर्प' 
यीत्कीजियीदीत, - वेंदान्त्सार, सदानन्द । 
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ऑस्तत्वशेषष रहता हे ओर न ही मायोपाहित कृदम तथा मायाजन्थ प्रपंध का, 

तब तो एकमात्र 'नीकीब ढुददम ढी ही सत्ता रह जाती है | किस आचार्ये 
रामानुज द्वारा मान्य बृहम का शी क्तमत्त शंकर की तरह जौपाधिव अय्वा 
प्राती तिक नहीं है अपितु स्वाशविक हे अतः रामानत्र का ढुंहम वास्तविक जप 
में शी क्तमान्‌ हे इस प्रकार सत्य ब्रहम की शीक्त होने के कारण माया का सत्यत्व 
सहज ही हिद्र हे | दिन्‍्तु इसका उध यह नहीं हे दि माया बहम से मिन्‍न कोई 
स्वतञ्र तत्तत हे, माया की सत्यता ड्रइम ढी सत्यता से'जिन्‍्ज और व्छु मही' हे। 
जिस प्रकार दाहकता औरत से अभिन्न हे । उसी प्रकार माया शीकत भी अपने 
शी क्तमान्‌ बृहम से अजिन्‍न है। दृइम से स्वलज उसका कोई थस्तत्व नहीं' है, 
इशवर से ही वह ऊपना जीस्तत्व प्राप्त करती हे उतरव हवर के अधीन तथा 


उससे निर्याक्‍्त है । 


टल्ल्माचाय के अनुपार माया की स्वल्य समीक्षा : 


अंअक ऑकिंक नीिनात सडक. ३००७ सात ७ शादद/माक बैकका व चैकनन फाड़ कक साफ संदान- चढ़. परेककी वियालबीकिं नि! ऑ#ड वि अकरिक दीडिक मा ऑफर विकिल बी. खाक प्रॉलिक कक, आमंत्र 


जाचार्य रामान्ज़ तथा वल्लाचार्य की माया ढी धारणा लगभग एक 
सी ही हे । जाचार्य वल्लभ भी माया को बहम की शीत स्वीकार करते हैं । 
उनके अनुपार माया ईवर की शीवत है जिसके द्रारा सूछिट में आर्विगाव एवं 
शतिरीभाव सम्पादित होता हे । । माया बम की उन्नति नहीं! अपितु उसकी कार्य- 


| *2200704707 ८४८० ध्रव३3243#%8, लंच एव 8 एस्े8 67 8 [७७४४५ 0£ ६7४ 
[220 छ|0) छा) 8 >2:24005 5000 पड गात754/6880 3८ 4८50 व 00 
00त०2 व#27६: 08 0॥॥६ ४०:30" . 
-*.. # ए372085[॥#ए 0०६ एब३ 3 600क्‍6"वीय एव + लेटे 044 कैं3:£2048 
29:26 «58 
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करणसामय॑पा शीकक्‍त है । अपनी इसी शक्तित द्वारा ऊझवर सम्पूर्ण प्रपंच की 
अभिव्यक्त करता है | डुहल्म की यह शीवषत ब्रह्म के उधीन तथा उससे नििर्यी मत 
व अभिन्न हे । ब्रह्म ते स्वतन्त्र उसकी कोई सत्ता नहीं! हे ।' तत्त्वदीपी नबन्ध * 
में आचार्य कहते हैं कि माया जक्य दी सर्वभवनसाम“यय॑स्पा शीकक्‍्त हे, वह उसमें 
अभिन्न होकर उसी तरह स्थित है जिस प्रदार पृरुष दी ढार्य करे की क्षमता 
उसमें निहित होती हे । | बुहम दी शॉवित होने के कारण माया असद हो 
ही नहीं सकती क्योंकि माया को असत्य मानने पर उसके शीक्तिमात डेंह्म को 
भी अतसत्य स्वीकार करना पड़ेगा । इस प्रदार आचार्य वल्लम भी शैकर दी 
तरह ढ्रक्म का शी क्तमत्व औपाधिक न माक्कर रामानूत की तरह स्वाभाविक 
ही स्वीवार ऊरे हैं | वल्ल्भ मत में ज्रल्म ढी कोई उपाधि नहीं मानी गयी 
है अत: उसके धर्मों को औपाधिक मानने का प्रश्न ढी नहीं उठता । आचार्य 

के अनुसार ब्रह्म दो एकमात्र तत्त्व हे अत: ब्रह्म से व्यातीरकक्‍्त अन्‍य किसी भी 
तत्व ढ़ी सत्ता न होने से जी कुछ भी हे, वह ब्रह्म का रूपा न्तरमात्र हे । अतः 
बह्म की शीकक्‍त होने के कारण माया भी उतनी ही सत्य है, जिज़्तना कि डुंह्म। 


इस प्रकार माया जोर ब्रह्म में आचाये वल्लम भी ऊोद सम्बन्ध मानते हैं । 


खाकर सं ऋष अधिक आकार मरा कक अलावा अलकीका न्ायाक, फायर... रेकाबोश... राधा अकंकी आई अल अकाक अमक ऋण 4केमाओ शक चमक खा ब्रमॉक: आकाक आह... सकांक सडक | अकामक अाका 


।-.. माया हि! भगवतों शीक्त:, सर्कवनताम“्यैध्पा त्तेव 'स्थिता । यथा पृरुषस्य 
वर्मकारणादी साम्यप्ध ।। * , तत्त्वदीपीनन्ध, ॥/27, पर प्रकाश । 


।9% 


वाल्‍ल्लभमत के अनन्‍्य पोषक, जाचार्य श्री के पत्र श्री विट उ्लनाथ ब्रलख्म 
की शी कतयों का वर्णन करते हुए कहते हैं कि श्वेताशवतरीपी नष्द में कहां गया 
हक. 
हर करकक 
नेतस्य कार्य करण च विधयते 


न तत्समाचाभ्य्िकच दृश्यते । 
पराडम्य शी क्‍्तीविविध्ेव श्रृयते । 
स्वाभाविवी ज्ञानली कया घ॒ | 


प्रस्तुत श्रूति में “परा" शब्द ते तात्पर्य है कि क्रल्म की ये विधि शी क्‍्तयाँ 
आगनती नहीं अपितु स्वाभाविवी हें । इनका स्वर्प मन,वाणी आदि झ्ीन्‍द्रयों' 
द्वारा नहीं जाना जा सकता , ये उहम से भिन्‍न नही अपतु उभिन्‍न ओर अह्छ- 


रूप ही है, उतः इन्हें अआव्धाकीत्यत मानना सव॑या अनुचित हे । | 


इस प्रकार श्री विट्ठलताव ने माया के आविधक होने का झणडन किया है। 


फूमचक हु ऋालऊ कक कबल्कक काका जालक अोक धकाक जहा अममेक खक्जक, अंक ऑकाक कक. जल सत्रकि ऋषित अकाल ध् है लक कब कक, ऋण आधा सबके जकक अमन अदा जा बाफकाड 


।« श्वेताश्वतरोपी नष्द, 6/8 


2- * परा' मनोव्चसामपीदमपीर्दी मत्यतया शातुमा्धा विक्धा उनेहर्पा: शक्तय: । 
शी क्तस्वल्पाीविचारे बरहमस्वल्पा न्‍ना ति रच्यते झीत शापनायेक्वचनस । तेन 
आचिन्त्यानन्ता क्समत्वमुक्त भर्वात । सापि शौज्त: स्वाभाविकी, नत्वागन्तुकी। 


20 के एवं सीत नितत्य॑ वस्तु सदाविध्या अ्रचत्यतीमीत वक्‍तुँ न शक्य - विरोधाव" 
वि्रन्म/डनम , पृ०- 2। 
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माया बंहम ढी शा कत है, उपाधि नहीं । दुंहम मायिक यहीं, अपतू बायाधीश 


हे ओर अपनी माया शीक्‍्त डारा सूष्ट र्प में अमिव्यक्त होता है । 


इस प्रकार आचार्य रामान्क़ तथा वन्लभाधार्य, ये दोनाँ ही माया को 
बहम की शक्ति; अतरव सत्य स्वीकार करते हे | वेसे माया का जो स्वस्थ रामानुज 
तथा वल्लम ढ़ो मान्य हे, वेसा ही आचार्य शंकर भी मानते हैं । दोनों” में अन्तर 
मात्र इतना है ककि आचार्य शंकर माया को वेवल व्यावहारिक स्तर पर ही स्वीकार 
करते हैं, पारमार्थिक स्तर पर उसठा ढोई अस्तत्व नहीं हे " ज्लाक रामान्त( 
और वल्ल्रम के मतो' में व्यवशपर ओर बरमार्थ जैसा कोई विभाजन नही हे, वे 


दोनो” ही आचाय माया को छँवर श्रीक्त के रुप में परमार्य सत्य स्वीकार करते 


हे । 


इस एकार आचार्य वत्लभ भी रामानूत्र ढ्ी तरह शंकर के सायावाद के 
घोर विरोधी हे यधापि आचार्य शंकरा मिमत माया- किद्वान्त का विरोध करते 
हैं तथापि उन्होंने मायावाद का कठन कहीं योज्लावद्न स्प से नहीं दिया हे। 
दे अपने मत की स्वापना करते समय प्रसंगान्तार शाकीी माया का ऊछडन करते 
चलते हे । शैकर के मायावाद बर इबल प्रहार आचार्य रामान्ल़ ने किया हे । 


उन्होने माया के छडठन में सात प्रमुछ्त दोष बताएं दे जिन्हें "लच्तीविधा नुपपा त्त 


|. सवाधार कयमाय जाननन्‍दागरमुत्समर _ - त0दी पीन0 ॥/58 


)56 


फहते हैं । ये दोष इस प्रकार है - आशअयानुपपी त्त, औनर्ववनीयानुपर्पी त्त, 
त्तिरीधानानुपपी त्त, स्वरुषानूपपी त्त, प्रमाणा खपत्ति, न्वर्तता नुपपी त्त और 


निवृत्यनुपर्पी त्त । 


रामानुकदार्य धारा मायावाद का खकड़न : 

आचार्य रामानुत के अनुपार यह जगव जिसे हम देखते हैं, अन्भव 
करते हैं, सत्य हे क्योंकि यह बड्रहम का जीचदश है । अतः हमसे असत्य या भ्षमात्मक 
मानना सर्ववा अनुचित हे । जाचार्य ने शैकर के आयाम के विरुद्र अनेक आदैप 
गिर हैं जी सप्तीवधानुपपीत्त नाम से प्रंसिद्र हैं । इन सात उनृप्ी त्त्थी” का 


विवरण इस प्रदार है :- 


५ 06/675 800 कक 

रामानुज का एयम जातेप औक्या के आश्रय पर है । आचार्य 
के अनुसार जिस अविधा या अन्नान से जगव की उत्पीत्त होती है उसका आधार 
क्या हैं अथाद वह किसके आशय से भ्रमों त्पादन करती है। याद यह कहा जाय 
कि जीव के आश्रय मे भ्रमो त्पादन करती है ती यह उचित नहीं' हे क्योंकि जीव- 
भाव स्वय॑ ही ऑव्या परमी ज्यत है । अत: जो कारण है वह कार्य पर केसे 


(नर रह सकता है इस प्रशर जीव माया हा आश्रय नहीं ही सकता । ब्रह्म 


को भी उसका जाश्रय नहीं माता जा सकता क्योंकि ब्रह्म ७ स्वय॑ प्रकाश तथा 


।+>7 


शानस्वरूप हे । शान तो शभान विरोधी त्था शान हारा निवर्त्य हे अतः गान 
नव पणी माया कैसे टेप पर 
-स्वरूप दम में अज्ानल्पिणी माया केसे रह सकती है 9 इसके अतौरिकक्‍त स्वयं 
के बहम को आच्छाद्धित किया ही नही जा अत: 
पकाश हाॉने के कारण बहुम आच्छादित किया जा सकता | अतः 
शाकराभिमत विधा या माया का आाजय न जीव है और न बहम , इस प्रकार 
उसका कोई आधार नहीं हे । आजअय के जर्ट्धि होने से जया स्वयं भी आस 


ध९ 
हे । 


2 विरोध्ानानपी त्त :- 

आचार्य शंकरनेमाया का ढार्य तिरोधान या आक््छादन बताया है। उनका मत है 
कक अज्ञान बरहददम को आचक्छादित कर उसमें जीव,जगदादि उनेढ रूपी! की उदभावना 
कर देता है, इस पर आचार्य रामानुत का आज्प है कि यीद हम जवविधा में 
शकिवास करें तो हमें पूृर्णाान को आच्छादित मा नना पड़ेगा जो कि असम्भव हे । 


ब्रद्मम तो स्वयं प्रकाश हे ओर प्रकाश स्वरुप हे उतः उसे उन्नान केसे आवृत कर सकता 


है , उसे अधिया से तिरोडहित कहना ब्रह्म का स्थस्प नाश मानना हे ज्थाद यीद 


माया ब्रददम को आवृत कर लेती है, यह माना जाय तो इसका अर्थ हुआ कि बडुंहम 


का स्वरूप ही नथ्ट हो गया । 


पकाशी त्पी त्त का प्रत्तिबन्ध ही प्रकाश का तिरोधान है जयवा उसके 


औस्तत्व का नाश है | प्रदाश ढी उनुत्पाध्रता तो हो नहीं सकती इसीलर प्रदाश 


तिरोधान का अर्थ प्रकाश नाक्ष ही होगा । इसी को डा0 अण्मा सेन गुप्ता 
इस तरह स्पष्ट करती हैं कि आवृत होने के दो जय हैं - एक तो शान की 
उत्पीत्त को रोकना और दूसरा शान का विनाश करना ; किन्तु १४ श्वन किसी 
का कार्य नहीं है या श७5 गान उत्पाध नहीं है अतः उसका विनाश नहीं हो 
सकता । वह तौ नित्य हे उतः स्वयं प्रदाश और भानरूप ब्रह्म केसे आवृत होता 


है, यह सिद्ट ही नहीं क्या जा सकता । 


358  स्वरुपानुपपी त्त :- 


सा सका शांत कक+ सिमक. आदेश कार. भनिि+.. कि... धाम ७.. पेशकरमन 


तीसरा आद्ेप माया के स्व््प पर है । रामान्ज़ कहते हैं कि अधिया 
का स्वरूप क्या है, वह सत है या(ज्सव”, या संदसद है उ्यवा उनुपय है 8 यदि वह 
सत्‌ हे तो अविया केसे हो सकती हे क्योंकि वक्शा का आआाव ही अविया हे, 
इसके अतिरिक्त जीविधा को सद्‌ मानने पर ड्रेहम जीर अव्धा दो सत्य हो जाये । 
और इस प्रकार कट्रैतत्व वी थ्षीत होगी । पूनाच तरावरुप जविधा का नाश भी नहीं 
हो सकेगा, औहैती स्वर मानता है कि औविधा शान से नष्ट हो जाती है अतः वह 
सत या भावश्प नहीं हो सकती । इसके अीतीरिक्त अविधा को असत्य जगत वा 


उसत्य कारण भी नहीं माना जा सकता क्योंकि ऐसा मानने पर ज्सत्य से असत्य 

। ()अविधया प्रदाशेकस्वस्प' बृहम तिरोहितामीत वदता, स्वस्पनाश एवोक्त: स्थाव, 
प्रकाश तिरोधान॑ नाम प्रठाशो त््पीत्त्त प्रक्तिन्धी विध्मानस्य विनाशो वा । 
प्रफाशक्य अनुत्पायत्वा+यूपगमेन पुकाश तिरीधान॑ प्रदाशनाश एवं ।" श्रीभाष्य 


।// पृ0- 48 


| ।) लेषारा अगर बृष्ठ पर 


899 


के जन्म का कुम वलता ही रहेगा फ्लत: अनवस्था दोष की प्रसीक्‍त होगी । 
पूकराच अविधा सदसत या भावाभाव ल्‍रप नहीं हो सकती क्योविक सं और अस्त 


प्रकाश और अन्धकार के समान एक साथ नहीं” रह सकते और उसे अनृभय मानना 


स्वव्याघाती है । 


यीद यह माने कि माया द्रहम से प्रन्‍८ होती है तो भी '्थित स्पष्ट 
नहीं होती क्योंकि ड्रहदम नित्य है उतः बहम ते उत्पीत्त मानने पर अक्या भी 
नित्य होगी जोर नित्य होने से उसका जान जीवो' ढो होता रहेगा । चूंकि 
आविदा कभी समाप्त नहीं होगी इसलिए जीवा की कसी मु क्त नहीं होगी । 


4. अनिर्ववनीयान्मर्पा त्ति :- 


वो भा ऋलाक सक- सहां॥ सॉशोक पॉमिशित भाउंक पंत अधि इमाक पदिका, भरंधक वायात. वर अपना 


चोथा जावेप शाकर माया के औनर्वचनीयत्व पर है । शंकर कहते हैं कि 


माया सव,असव से विल्का उतरव औनर्वचनीय है । किन्तु यह असम्भव है माया या 


-नन्‍>-सनननननननम मन रा कक 


औविधा दो औनर्वचनीय कहना भी उसदा निर्वचन करना हे ओर यह विरोध युक्त 


है, क्योंकि संसार के समस्त पदार्थ प्रतीति के आधार पर ही न्चिरित होते है। 


7., "*, -79802ए७४3३८३५८४ शार78 पशए० "ताप 84 ९ 40 856, (८॥१70४ 8९0८७) (६ 8 
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मी पदार्थ सत या उतसत्‌ €प में ही जाने जाते हैं , छत किक वजिसी वस्तु का 
अनुभव नहीं क्या जा समता | ओर यदि इस तरह की ढोई बीज प्रमाणित नहीं 
री जा सकती तो स्पष्ट हे कि उसका ऑसस्सिप्व ही नहीं है । योद कहा जाय कि 
ऑनर्कवनीय वस्तु भी शान का विषय हो सकती है तो 'फि सभी वस्सुओं' में, 
जिनका औस्तत्व भी नहीं! है, उनमें भी शान विक्धता की प्री कत होने नेगी 
अत वीद संसद आकार वालो सदप्तद विलका वस्तु डो ही प्रमाणित करते लगेगी 
तो कोई भी वस्तु प्रतीत्ति का विष्य ही नहीं रह जायेगी । अतः यह विरोध्यूक्‍त 
कल्पना है । 
(54 प्रमाणाक्र्पात्त :- 

पाँचवाँ आयेप माया की प्रामाणिकता पर है । औन्‍नव॑दनीय वस्तु वा 
किसी प्रमाण ते गान नहीं होता । रामान्ज़ का कयन है कि माया का कोई 
प्रगरमा णक आधार नहीं है । सदसदविन्ण होने से उसका प्रत्यक्ष तो हो नहीं' 
सकता, क्योकि शान तो किसी वस्तु के ऑस्तत्व और ज्नीस्तत्व का ही होता 


है, भावाभावा वलका वस्तु का प्रत्यव तो हो ही नहीं सकता । अनुमान प्रमाण 


सह सा. मा. महक... ऋाझ... कक... सकी0%... जन्‍का... साक... पट... फंड... रे... भिक. पांव... कम... ओक)... रत... आह... जी. जात... डा आँंक. पॉकिक. भडा.. ऋकक... सम. कडड.. मोल... करते... मोल... जल 


।*.. * सर्व हि वस्तुना त॑ प्रतीतिव्यवस्था यमन | सर्वा च प्रतीति: खस्दाकारा | 
सदसंदाकाराया स्तु प्रतीति: सदलदीविलक्ण विकय इत्यम्यूपगम्यमाने सर्व सर्व 


प्रती ते वैक्यस्याव .4” - श्री भाष्य ।क्‍/ १०- %8 
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ये भी इसका गान नहीं हो सकता, अनुमान प्रसाज के लर लिंग, शान और व्याप्त 
की आकायब्ता होती है | इस जऔीन्र्ववनीय" वस्तु का कोई लिंग और व्याप्त 
नहीं बन सकती, व्याक्ति के आ्भाव में व्याप्य व्यापक भाव नहीं बन पाता अत: 
इसका अनुमान भी नहों' हो सकता । शास्त्रों के हारा भी जीनर्ववनीया माया की 
सिद्धि नहीं होतो क्योंकि शास्त्र तो उसे सत्य जात की सृष्टि करने वाली ई#वर 
की शी क्त बताते है जत. जीनरपैपीनय माया प्र॒त्यव, जनुपान और शब्द विली 9रमाण 


द्वारा सिद्र नहीं हो सकती । 


है. 809, 806 00900 

अत मत के अनुसार ननिर्विकार और निज दक्ष्म के पूर्ण शान गारा अक्धा 
का ल्विारण होता है किन्तु ऐसा शान सम्भव नहीं है । शान सेव भेद का शान 
कराता है तथा ज्ञान की एक सीमा होती हे ज्रकि बृहम सीमा रहित है ज्तः उसका 


पू्णागन ती हो नहीं” सज़््ता इसे अजीतीरका जो नि निराकार है उत्ता शान 


कैसे सम्भव है , फल: जविधा का निराकरण भी सम्भव नहीं है । 


78 न्चवित्यक्र्पा त्त ; 
रामा नुतु का यह जावेप शँर के मुक्ति स्ट्रिान्त के चिस्द है । होौत मत 
के अनुधार ब्रह्म गान हम का शान नहीं है बीक््क वह ज्ञान हे जो स्थयं बृदम कप 


है। यह शक ज्ञान है और सत्ता के जान से मिन्‍न हे जिसे निर्वतक शान कहते हैं । 


।$2 


रामा उन के उनुवार यह न्वितक ज्ञान दरहम से भिन्‍न होने के कारण जया का ही 
एक रूप माना जाना चाहिए क्योंकि ब्रदम ते भिन्‍न प्रत्येक वस्तु जिया ढें वेश में 
आ जाती है | कीतवाद के अनुपार ननिवर्तत ज्ञान अविधा का नाज करता है । 
तदूपरा नत स्वयं को नध्ट कर देता है । शहर चाय इस तथ्य को एक लौकिक 
उदाहरण द्वारा स्पष्ट करते है जैसे जंगल की औरन जंगल की जलाकर नष्ट कर देती 
हे और फिर स्वयं भी नष्ट हो जाती है । परन्तु रामाकुज को यह मत मान्य 
नहीं है । क्योंकि यह सामान्य अनु है कि औग्न स्वयं बब्ने पर भी राख छोड़ 
जाती है अतः यदि मान लें कि जविधा शानारिग्त ते जल जाती है तो हमें मानना 
पड़ेगा कि अविधा के नष्ट होने के पशचात्‌ भी . उसका कोई ऊा उध्शिष्ट रहता 
हे अतः किस्ती भी रूप में अविया के रहने पर पूर्णतः मुक्ति असम्भव हे । 


इस प्रकार आचार्य रामान्ज़ ने सभी दृष्टियों से श#कर के मायावाद का 
खकडन ककया है । सम्भवतः: इसीलिए आचार्य वल्लम शंकर ढी मायाविदष्वयक मान्यता 
के घोर विरोधी होने पर भी उनके छडन में उतने तत्पर नहीं दिखाई देते जितने 
दि आचाय रामान्ज़ | आचार्य वल्क ने रामानुजावार्य की तरह शैकर के माया 
क्‍्ान्‍्त का खछडन कही वोजनाबद् रूप से नही किया दे औपतु बरहम जीव और 
सृष्टि का क्ॉनकरति हुए जहाँ कही जाकयंता' पडी, वही शाकरी माया के विरुद्द 
अपने विवा-र प्स्तुत कर दिये । वेले भी आचार्य वन्नभ परमत ऊंडन की उपेक्षा स्वमत 
>ख्यापन में अधिक प्रवृत्त दिखाईं देते हैं । माया के छडन में आचार्य श्री के फू 
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श्री फिठल नाथ अधिक प्रवृत्ध दियाई देते है! ॥+न्तु उन्होंने भी मायावाद का 


कडमन अन्यान्य सिद्रा क्तो' के परिप्रेध्य में ही किया है । 


आपार्य वल्जम के अनुधार मायावाद का छाड़न ; 


कड़क. साक.. हक.. माझओ भा९त महादेव भक्त 7१7 अशन साफ फकबीए कक प्याक २आके पान हरा रद काकु७ भ>औ. बागह़ी फाड़ पाक कफ. वजक उलके. उमा रेकल७ सयात तक ऋइक ग्रंक> अ्ाक संक जक 25 


वल्ल्माचार्य ने माया के उपाधित्पत्व दा तीढ़े विरोध किया है | शारेत 
मत मैं कदम की ढोई उपाधि स्वीकार नहीं की गयी हे उनके अनुसार माया को 


उपाश्ठि मानने के कारण ही शाकर मत में उनेक विसंगीतयाँ हे । 


शट्रादेित मत में माया का झूडन तीन प्रमृछ्त बिन्दुओं पर वकिशेषतः किया 


गया है - 

। ६ माया का उनादित्व । 
2; माया वा ऑनर्वनीयत्व, तथा 
६१] माया का आश्रय । 


आधाय॑ वल्लभ ने मायोपात्वि के उनाददित्व का घोर कड़न ककया है । 
उनके अनुसार मायोपाधि को उनतादि स्वीकार करते पर “अध्वितीय” जादि भूतियों 
से विरोध होगा । भाष्यप्रशाशदार पुड़चो त्तम मे भी अनेक स्थन्नो पर माया के 
अनादित्व का कडन किया है । उनके अनुसार उृहम की उपाधि माया को अनादि 
मानते पर *सदेवसों म्येदमगाउसोदेक्मेवाउड्ितीयय * भ्रूति से विरोध होगा । प्रस्तुत 


प्रति ढृंहम दी ही एकमात्र सत्ता का न्धारिण करती हे झतः मायोपारीष के वर्तमान 
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रहने पर ज्रहम का यह अश्ैतत्व उपपन्न नहीं हो सकेगा । क्योंकि उपाधि बहा त्यक 
नहीं है आर संसार की ढारण भृता अीव्धा के रहने पर जीवी' की सस्थीत भी 
सदैव बनी रहेगी। 

आचार्य विंटठल ने भी माया के उनादित्वय का ऊठन किया है , उनके 
अनुसार मायावाद में संकल्पीविशिध्ट' मायोपीहत कदम ही कारण माना जाता है । 
अत: यीद मायोपाशष्ि ढो अनादि स्वीकार किया जाय तो दुहम और एपाप 
दोनों के अनादि होते पर सदेव बृष्ट ही होती रहेगी, परश्नय कमी होगा ही कहीं 
उतः मायोपाष्ि को उनादि मानना स्पा तर्क विरद है । 


मायावाद में कम और उपाक्ि के सम्बन्ध को ही जीवभाव का कारण 
प्राना' गया है ज्थाँच मायावाद के अन्सार डरक्स ही मायोपाधि से युक्त होकर 
जीवों की धृष्ट करता हे अतः यदि उपाधि को डइनादि स्वीकार किया आय 
तो ब्रहम से उसका सम्बन्ध भी उनादि होगा उत्तः ब्रह्म जीर उपाधि सम्ब्स्ध के 
जीव भाव का कारण होने से जीव भाव को भी अनादि मानना पड़ेगा जबकि 


जीवभाव अनादि नहीं” हे । श्रीझभागवत में “बन्धोडस्याक्ियाउनादि:" भृत्ति में 


जाक.. सोग. सी... आम. कक. सास. आम. गोले... पक... सील. भीम 
शक्क कक. मर पीकि.. मेल... पक... वकय. आए... अंकाओ... आंगग.... वात... कील... का. (कं सर... सकेंगे... होम... पक... मत... शत 


।« >»»- तथा सतीखरध्यानीशत्वं, लदेव सो ग्येदमगाउसीदेकमेवाहितीया मी ते 
श्रुत्तिवरोछ्ाच । संमारहेत्ुताया जीक्धाया जीवाना' च सत्वाव श*««०** | 


अन्झाध्य 2/5/8 पर भाग्यप्र॒वाश । 
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जो बनादित्व का कबन हे वह घ्ट-पटादि की ज्येबा से है, उनादि का लता त्पर्य 
यहाँ प्राधी न मे है अर्थात घट-भ्टादि लोक पदायों की कोवा जीधढ बालावस्थायी 


के & | 
होने के कारण ही इसे यहाँ उनादि कहा, गया हे वस्तुत# यह अनादि नहीं हे । 


इस प्रकार विटठल ने मायीपाधष्ि के उनादि त्व का' अकेश: ऋडन किया 


माया की औऑन्‍ज्वचनीयता ही, शाकरमत की सबसे बड़ी अन्कृपीत्त है तथा 
समस्त वेन्ज्वाचायों के विरोध का मुंय विन्दु है । आचाय॑ दल्जम ने भी माया 
की औऑनर्ववनोयता को अस्वीकार किया हे (किन्तु झाढ़े ऊड़न में वे विशेष पंयत्क्रीज 
नही दिखायी देते है । भाष्यप्रदाशकार ने बकय माया की जीनर्वधनीयता के वविरुए 
आक्षेप उठाये हैं । रामाज्ज़ाघाय की ही तरह भाषध्यप्रदाशंकार भी कहते है कि 
माया को सद्ष मानते पर डोतत्व की हानि होती है तथा ख्त्य मानते पर संसार 
की उत्पत्त्ति सम्भव नहीं होती ब्रयोकि ज्सव माया से स्लार की उत्पीत्त नहीं 
हो सकती और यदि उसे सदसत विलभ्ण औनर्ववनीय तत्व माना जाय तो दल्म ओर 
उसठी उपाधि में भेद ही नहीं रह जायेगा क्योंकि सदसद से विल्रण तो केवल बृददम 
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भूम उत्पन्न करने वाली माया को यीदे जीनर्वचनीय स्वीकार भी कर 

लिया जाय तो भी उसदा जाश्रय सिद्र नहीं किया जा सकता । माया को निराधया' 

बताते हुए आचार्य विंटठन कहते हैं कि यीद सदसदीविलकण औनर्ववनीय माया का 

ऑ स्लत्त स्वीकार भी का लिया जाय तो प्न उठता है कि इसका आश्रय को न 

है ? जीव ती जिया का आश्रय हो ही नही सकता क्योंकि जीव स्वयं ही जीवधा 

कार्य है, ढद्म भी उधिधा का वाभय नहीं हो सकता ज्योडि स्वयं प्रदाश इहम 

ज्ञान रुप होने के कारण स्वभावतया खान विरोधी है, उतः वरहम को भी जीक्धा 

का जाश्रय नहीं माना जा सकता | ' इसके अं तीरि क्त मायावाद के अन्सार जीवधा 

और ढ्रहम के सम्बन्ध से ही जीवभाव होता है इस पर विटठ्ल की आपीरत्त यह 

है कि शहर इहम में आव्धया सम्ण्न्ध स्वीकार करने पर तो ब्रह्म भी जीव ही हो 

जायेगा । यह भी नहीं सम्पव हे कि जीवधा का सम्बन्ध बुंहम के वविसी को में 

हो और किसी में न हो क्योंतिक ऐसा मानते पर दो वापीतत्तियाँ हैं - एक तो 

ब्रह्म “निरवयव है अतः उममें आत्व की कल्पना ही अंत है तथा दूसरी यह कि 
विद्या के भी व्यापक पीरणाण वाली होते के कारण बहम के एकाश ते उसका सम्बन्ध 


भी असम्भव है । उतः हर स्थिति में ही अविधा और ब्रह्म के बनादि सम्बन्ध को 


आम अकाद, जाझंक स्का अगर फंकछा कहकर कान स्कआथ को अमकी अक्लेह... अडोका.. अधों अिध्क करके फकरक अ खाक जिकुल... ऑफ शक... ऋऑि अय ऑहकक... सहित फ्रेम कम पु स्का अंक 


।... जीवधासम्बन्धाद ड्रह्ममणोंउनेकवदाभास:; कस्यीत विचारणीयम । न तावद ब्रहमण: 
हि 
तब भुमायोगात् । नापि जीवस्य, तादृश्ावभात्तीवष्यत्वाव ।०-०--। 
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| 
स्वीकार करने पर डइस अधियागत दोबों' ते मृक्त नहीं रह पायेगा । 


आचार्य ने माया के दो रुप बताये है' - एक तो ऊाव की सूश्ट में 
करण;न ब्रह्म ढ़ी कार्यकरणा त्मढ़ा शीक्त तथा दूसरी व्यामोदिका माया, जो 
जीव का व्यामोहन करती हे तथा बन्धन का कारण है । व्यामोहिका माया को 
ही आचार्य अक्धा कहते है । इस प्रदार आचार्य शंकर पहाँ माय, अिशा और 
अशान को' समानाथंक मानते है, आचार वल्लम माया और जीविधा में भेद करते 
है! । वल्लभ के अनुपार जीक्धा भी यवीप भगवान की शक्ति है तथापि यह माया 
धारा कियामित तथा माया के जीन दे ह्सीलिए वाचार्य में इसे कही - कीं 
माया का कार्य भी कहा हे । श्रीमदभागवत में फावातु दी शक्तियों” में ध्सती 
भी गणना की गयी हे - 

जिया प्थ्ट्या गिरा कान्त्या तृष्टयेल्यौर्जया | 

क्ियाडीवंधया शवत्या मायया च निविीवितर ।। 


जिस प्रकार माया एपंच ढी कण्यृूता हे उसी प्रकार क्या संसार की क 
करण्मूता है । आचार्य शंकर डोर रामानुत जद और संसार को समानार्थक 
स्वीकार करते हैं किन्तु जाचार्य वस्लम जगत ओर संसार को भिन्न - भन्‍्न 
स्वीकार करते हैं । जगव्‌ और संसार का यह भेद वाचार्य वक्कभ की मौलिक 
धारणा है । जात भगवत्वायें है फल: सत्य हे किन्तु जाव में जो जीवन की 


सर. के... सकी. पदक... हा. कही... गवाही... जग... सम... ऑडओ... ओन्‍.. चाक्‍त.. पिलए... भाब॥.. सो... गत. सब... जय. भय. बज... मेहर कक: 5 का. पा: हक. कक: . करा: हम 
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"अदा पुलीतिि “ है वही"लंसार " कही” जाती हऐ तथा यह जीव की अध्िया से 
जन्ध हर्ेने के कारण असत्य है । दस्तुतः तो ऑक्या भी दरदम ढी शत है किन्सु 


| 
ब्रह्म के जीव ल्‍ूप से घनिष्टलूपेण सम्बट होने के कारण जीव ढ़ी कही जाती है । 


आदार्य के अनुप्तार ये जय्धा पाँच प्वों वाली है | ये पर्व हैं :- 


अन्त: करणा ध्यास, प्राणाध्यास, श्रीन्द्रयाध्यास, देहाध्यास और स्वरूप विल्मरण । 


साया से महत् की उत्पीत्त्त दोती हे और महत्‌ से अहंकार ढी । मह 
ओर अडकार उनन्‍्त:करण कहे जाते है अतः सर्वप्रका अन्तःकरणाध्यास होता है । 
“अह“ का छी ल्पान्तर प्राण हे , जतः अन्तःकरणाध्यास के बाद प्राणाध्यास होता 
हे , क्तदनान्तर झीन्‍्द्रयों की उत्पीत्त होती है अतः प्राणाध्यास के बाद झ्लीन्द्रया- 
ध्यास होता है । सबसे बाद में भूत" की उत्पीत्त होती है और देह के भोतितिक 
होने के कारण सहते बाद में देशाध्यास होता दे, ध्स प्रकार चर्तुरक्ित जध्यास होते 
पर स्वरूप विस्मरण होताढ़े और इस प्रकार फंचपवाँ जविधा आरा पूर्णतः: ग्रस्त 
होने पर जीव देहादि के धर्मों से बढ़ होकर जन्म- मृत्यु के आवत्त में पंसकर अमेद 


कह, 
दुखे” का भागी बनता है । 


।. जायिधा' जीवस्य, प्रदतिरकरस्य माया कृष्णत्य । - तएदीएनि0 2८20 
2- 'स्वरूपाशानमेक हि पर्व देहेन्द्रयासव:। 

अन्ल2्कवरणमेषा' हि चतुद्दाव्ध्यास: उच्यते ।। 

पंचपर्या' तु जीव्वेय॑ यदबढो याति संधीतिय । ततदी तीन0 ।/52 
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ये पाँच पर्व ही अव्धा का स्वरुप हैं, इस प्रकार जीका भागा स्पा 


हे । 


अव्धाग्रस्त जीव को जो भ्रम होता है उसे आचार्य "थिष्यता ” वी सेंशा 
देते हैं । अीक्धा जीव को व्यामाीीदत करके उप्तकी बुद्धि में सद्रस्तु संदृश मायिक 
पदार्थों ढी स्लीष्ट करके सह्स्तु में प्रीबप्त कर देती है | जिससे जीव को वस्तु का . 
भमा त्मक शान होता हो । इस प्रदार पदार्थ अन्यथा न होने पर भी मायाजन्य 


विष्यता के कारण अन्यथा ते प्रतीत होते हैं । 


यह जिफ्यता जीव ढी थुह़ि में रहती है तथा उगद के समान आकार 
वाली होती है । वस्तुतः यह जगत ते भिन्‍न होते पर भी अभिन्‍न सी प्रतीत 
होती है । 


परुषो त्तम महाराज विष्यता की परिभाषा इस प्रकार करते हैं - 
*“ढाचिहिकयता विषयासम्ब्दोर्डाप सम्बह्रत्वेत भासमानः कशिचत्पदार्थ: स्वीकत्त॑व्य: 
उपाधि विष्यता विष्य से उसम्बद होने पर भी सम्बद्ध सा प्रतीत होने बाला कोई 
पदार्थ है । 
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यह विष्यता दो प्रत्र की होती है - “आच्छादिका " और अन्यवा- 
प्रती तियनक । इनमें से प्रथम जात के वास्तविक स्वरुप ढो आदत कर देती है 
तथा “इतीय उस पर ब्रह्॒मममधरर्मों वा आरोप कर देती है | इस पििविध्त 
विष्यता के कारण पदार्थ ददमीभन्‍न न होने पर भी द्रहर्मीभन्‍न प्रतीत होते 
हैं । विष्यता के से प्रकार शाकरी माया वी आवरण और विकैप शक्तियों 
जैसे ही ह# । 


इस अविधा की न्वीत्त विधा द्वारा होती है | विद्या भी ढक 
दी शॉकत है । | किन्तु जीव रूप से घीनब्ट क्पेण सम्बंध होने के कारण जीव 
की कही जाती है | कििदा जोर जीक्या ये दोनों गाया कार्य कही जाती है । 
विधा के ध्ारा अविया का नाश हो जाने पर जीव मुक्त ही जाता है | | 
अन्त: कण देह, ई न्‍्द्रय और प्राण समस्त उध्यास समाप्त ही जाते हैं । यहाँ 


ध्यातब्य है कि अध्यास की ही समाप्ति होती हे, देहादि ढी नहीं । 


अव्या की ही भाँति क्या के भी पाँच पर्व हैं जो कि इसके साधन 
-स्वरप हैं - सर्वप्रथम विषयों से वेरा ग्य तत्पश धाव नित्याननित्यवस्तुविवेकपूर्वक 


सर्वपीरि त्याग तदनन्तर अष्टायोग साधन जोर फिर विधारपूर्वक तत्वावलोचन 


।-.. विध्वा्डीवय हरे: शक्सी माययेव वीनग्ति । + तरी तीन0 ॥/5। 


2" विधयाडविध्ानाशे तु जीवो मुक्तो भविश्यात । 
देहेी चदयासव; सर्वे |नरध्यस्ता भवीन्‍त हि 
तथापि नपजीयन्ते जीवन्युक्ताता: स्फ्रप ।। तए्दी पीन0 ।/54०55 
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ओर अन्त में निरन्तर चिन्तन पूर्वक कवर में जीत बैस । इस प्रकार साधना 
>नुब्ठान मे विशा पूर्ण होदर जीवधा का नाश कसी है और बरिणामतः जीव 
को भू क्त प्रदान करती है , किस विधा द्वारा जीव को परम यृरिक्त की 
प्राप्ति नहीं होती । जम तड़ अदिया का कारण माया की निर्युात्त नहीं होगी 
तब तक आत्थीन्‍्तक मोक्ष की प्रात सम्भव नं हे । कार्य का सर्ववा नाश 
समवायिकारण के नाश से ही हो सकता है । तबा लिया, माया की सिरदीत्स 
में समर्थ नहीं! हे क्योडकि विया भी माया का ही कार्य तथा भाया के क्वीन 
है। अल! माया की सस्थीत बनी रहने पर जिया का पूरुणनाश सम्भव नहीं 
है, अपने कारण माया में उसकी स्थित सृष्म रुप से बनी इसी रहेगी । अतः 
विधा द्वारा केवल जन्ममरणामाव लय मौज की ही प्राप्ति होती हे। गीता में 
भावान्‌ ने श्रीक्त द्वारा माया की न्ध्ीत्त का न्दिंश किया दे - * मामेव 
ये प्रपच्चन्ते मायामेता” तरान्त ते ।* इस प्रकार कीकत द्रारा माया की 
निरवी त्स होने पर उसकी कार्यभृंत विष, जीक्या ढी नी सनिर्कृ त्त दो जाती 

हे और तभी सार्वकालिक ओर आत्थीनतक मोम की प्रा सि होती हे । 
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इस प्रकार आचार्य भीक्‍तकृत मोल और क्याकृत मौक्ष में भेद स्वीकार 
करते हैं जी के वेष्णवों की शान से भीकक्‍त की प्रेष्ठता छयायपित करने की प्रवात्त 


के अनुकूल है । 


इस पुकार वल्नम को स्वीकृत जीव्या' की धारणा शंकर की अदव्धा की 
धारणा के पर्याप्त निकट है । शंकर ढी माया की आवरण ओर विवेप शा क्तया' 
के समान ही वल्लम को मान्य आच्छादिका और अन्यथाप्रतीतिजनक विष्यता है । 
दोनों ढी औविधा सम्बन्धी घारणा में प्रमुष्त अन्तर यह हे कि शौकर औवधा 
अध्यासल्पा है ज्वांक वाब्लम जवक्‍्धा उध्यास की जनक है तथा ज्ञांकर जीविधा 
मिध्या हे ज्माक वल्लम को मान्य अव्धा व दी शक्ति होने के कारण सत्य 


. 
हे । 


इस प्रकार शंकर ओर वल्लम को स्वीकृत जविधा में तो पर्याप्त समागताएं 
हैं किन्तु रामानुज को स्वीकृत जीकया वाल्निम औक्शा से पर्यापल भिन्‍न हे । 
रामानुज़ गाया और जीवधा को समानार्थक स्वीकार करते हैं उन्हें जीव का 
वह अर्थ स्वीकार नहीं हे जो वत्तभ को मान्च है । वललब जिसे जीवधा कहते हैं 
उसे रामानुज उगान ओर भ्रम की क्ष्गादेते दें । अगान से गुस्त जीव ढ्रंछ्मा त्मक 
पदार्थों में बरहदमामिन्‍न बुद्धि स्थापित कर संसारी बनता है तथा जनेक कब्टो' वा 


भीग करता है । 


आचार्य रामाजुज प्रकृति को भी माया की ही एक स्थिति मानते 
हैं वस्तुत: उनके मत में माया और प्रकृत्ति में विशेष अन्तर नहीं है । सामान्यतः: 
प्रक्धत और माया एक ही पदार्थ की दो संभाएं हैं । प्रद्ति की विक्ति सा- 
शीलता के कारण उसे ही माया कहते हैं । रामानुत्र मत में प्रदधति सृह्ट का 


उपादान कारण है । 


आचार्य वल्लम ने भी प्रद्धति की स्थिति स्वीढार की है किन्तु 
उनके मत में प्रदृत्ति की भूमिका नाण्य सी हे । जिस प्रकार सृष्ष्टि के सन्दर्भ में 
अहम ही अक्षर कहलाता है उसी प्रकार प्रद्ठीत भी माया दी ही एक रिस्थिति - 
कोष है । हसे आचार्य ने भ्रदम के कर सप ढी शक्ति स्वीकार किया' है किन्तु 
आचार्य के मत में इसका महत्व रामानुत़ दर्शन की उपेक्षा अत्यन्त कम या यूँ कीहए 


पिन के बराबर है । 


ाक' पकोर शक पीके बड़ साफ 


इस प्रकार रामानुत जोर वल्लम के माया सम्बन्धी विधारो' की समीक्षा 

के पश्चात्‌ ननिब्कर्षत: यह कह सकते हें 'कि सीवशेबउस्लुवादी आचार्य होने के कारण 
सामान्यतः दोनो आचायोँ की माया सम्बन्धी धारणा ल्ञाभग एक सी है । 
दोनों आचार्य माया को ब्रहम दी शीकक्‍त मानते है! अतः बहमा त्मक 


होने के कारण माया भी सत्य है । माया को अपत्य मानने पर द्रइम में भी 


॥7&8 


अस त्यत्व की प्रसीक्‍त होगी क्योंकि शीक्‍त और शक्तिमार में कोद सम्बन्ध होता 


है अतः माया और दहम में भी अभेद है । 


यहाँ ध्या ठब्य है कि माया को सत्य स्वीकार करने का यह अऔमप्राय 
नहीं है कि माया वहम से भिन्‍न स्वतन्त्र तत्व है । माया दी सत्यता त्रहम 


की तत्यता ते भिन्‍म नहीं है । माया बहम श्ारा मिर्यीमत और संचार लत है। 


आचार्य रामानुज के अनुस्तार यह विधिन्र कार्य करमे वाली होने के कारण 
"माया ” कहलाती है । 
आचार्य वन के अनूधार या ई/वर की कार्यकरण्साआ्य हे तथा यह 


बुहमम में उसी प्रकार निहित रहतो है जिस प्रकार पुरुष में उसकी कार्य करने की 


०मता ॥| 


आचार्य शंकर माया को ड्रक्म की उपाधि मानते हैं । मायौपाणि से 
की ५: कर कल 
यू कत होकर बरहम जाप की सृष्टि करता है किन्तु आचार्य रामानुत्र चार वल्ल्म 
माया को उपारीधि नहों' मानते हैं अपतु ब्रह्म वी शीकक्‍त स्वीकार करते हैं । न 
सिर्फ रफमानुत और वल्लम से, अगितु समस्त वेब्जवाचार्यों ने शाकर मायावाद 
का सण्डन किया है जिनें रामानुत्र का छड़न स्वाधिक महत्वपूर्ण व युति एवं 


तकँपूर्ण है । उन्होंने मायावाद के झछडन में सात आवेष उठाये हैं जो इस प्रकार 


॥75 


हैं - आभया नुप्पी त्त, औऑनर्ववनोयानृपपी त्त, तिरोधानान्पपीत्त, स्वरुपानुषपी त्त, 


प्रमाणा नुषपी त्त, निर्वकानुपर्पी त्त और निववृत्यनूपपी त्त । 


अआधार्य वब्लभ को भी शँकर ह का मायावाद मान्य नहीं हे किन्तु उनकी 
छुवी त्त परमतऊछूउन की वपेया स्वप्कस्पापन वी औधक है उतः उन्होंने रामानुज 
की तरह सुनियोजित दंग से तो नहीं (किन्तु फा-तत प्रसंगानुधार मायावाद का ४ 
काडन किया हे । उनके छड़न दी प्रमुख दिश्ाएं हैं - माया का उलादित्व तथा 


आश्रया नृपपी त्त | 


आवार्य रामानुत ने शाकर माया के कठन के जीतीरक्त माया के विद्य 
में कुछ नहीं कहा है वस्तुत: उनकी माया सम्बन्धी सम्पूर्ण धारणा मायावाद के 
फडन में दी समाविष्ट हो गयी दे । 


रामानुज ओर वल्लम में जो भेद दिखाई देता हे वह औीवधा सम्बन्धी 
धारण” को लेकर है । रामानुत़ माया ओर जीक्षया में मेद नहीं करते ज्यीक 
वच्लभ माया ओर यक्यधा को भिन्‍ना्थक मानते है । माया 'प्रपेच दी करणभूता 
हे जवीक औीवक्‍्धा जात में हाने वाजा विपरीत ज्ञान है | वललभ जिसे आकया 


कहते हैं रामानुज उसे अशान की सभा देते है । 
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वल्लम माया की तरह विधा और जाव्धा को भी ज्म की शीकत स्वीकार 
करते है! । आविधा यधपि भमाल्का है किन्तु स्कय क्रा या मिध्या नहीं है । 
ब्रह्म को शत होने के कारण यह सत्य हे यही शाकर अविधा' और वाल्लम 
अविधा में मौलिक अन्तर है | विधा और जीक्धा पाँच पा वाली है, अीविधा 
के पाँच पर्व अध्यासरूप हैं, विधा के पर्व उत्के साधन सर्प हैं | तिकया ते अज्या 
का एपशेम होता है तथा जन्ममरण्भावहुप मोल होता है 9 आात्यीन्‍्तक मोक्ष 
तो माया की _च्वृतत्त के अनन्तर ही होता है । साया की ननिर्वीत्त एक मात्र 
भक्त द्रारा ही होती है । इस विषय में रामानुत जौर वल्ल्म एकमत है । 


दोमो' ही माया को भव्ितीनरव॑त्य॑स्वीकार करते है । 


रामानुज और उलल में एक वेबम्य प्रद्ती की धारणा में भी है । 
रामानुज मत में प्रदृत्ति की स्थीत वन्लभ दी उपेक्षा जीधक महत्तपूर्ण है । प्रंदीत 
ही विक्तितार्थ सविरी होने के कारण माया कहलाती हे तथा यह सृष्टि की 
उपादान कारण्मूता है | वल्लभ ने प्रकत को स्वीकार तो किया है किन्तु प्रकीत 
का स्वरूप उनके मत में बहुत स्पष्ट नहीं हे, न ही उसकी कोई महत्वपूर्ण भीम 


है | अध्षर बहम वी शॉक्त के रुप में उसका उल्क्ेध्मात्र हुआ है | 


+77 


इस प्रकार का जा सकता हे कि माया सम्बन्धी धारणा में दोनों 
आचार्यों में कोई कक्ष अन्तर नहीं है या यह भी वढ सकते है' कि अन्तर न के 
अरावर है । जो थोड़ा बहुत अन्तर हे वह उस्तड़ी जीमव्याक्त में है, उससे उनके 
किद्ना न्तभित्ति पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता । माया के सत्त के विषय में दोनों 


आचार्य एक्सत हे | 
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एवम ख्याय 


आलोच्य दर्शनोँ में जीव विवार 
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दारी निक विवारणा का दूसरा प्रमुख्त तत्व जीव है । सम्रस्त सड्रेत वेदा न्त 
में बदम की दी एकमात्र सत्ता स्वीकार्य है । इसे अीतीरिक्‍त जो कू भी दृष्टिट- 
गौचर होता है, वह द्रुइम का ही हप या पीणाम है । कृटीछा होने पर 
बरृहम दी जीव ऊादुप से परिणमित होतः है । इस प्रकार जीव, जगत्‌ भी बहदमा त्मक 
है । कुछ आधाय जीव वो बइम दा प्रीतिम्ब या जाभास' मानकर उसत्य स्वीकार 
करते हैं, कुछ जीव को दुदम का कार्य या परिणाम मानकर सत्य स्वीकार करते 


है किन्तु जीव का अऑस्तित्व सभी को माच्य हे । 


आचार्य शंकर जीव को बहम का अन्यथाह्प या विवर्स्त | मानते हैं 

ज्सिकी प्रतीति आन के गारण होती है उतः आनजन्ध होने के कारण वे जीव- 
भाव को व्यावहारिक सत्यमाव मानते हैं । कप अनुसार जीत बुंहम से मिन्‍न 
ओर क॒ूछ नहीं दे - “ जीवो डइमेव नापर:”। मायोपाधि के कारण खुदम ही 
जीवहप ले प्रतीत होता है । इकर जीव को भिरक्‍्यव मानते है, दे उसे बृदम का 
औ नहीं मानते अपितु आ को “ आ इव " के ढूप में स्वीकार करते हैं तथा जीव 
को पररिच्छिन्न ओर विभु मानते हैं । 

आचार्य रामानज तथा वल्लभाधाय न तो जीव को असत्य मानते हैं 
ओर न ही ओपाधछिक । वे जीव को ड्रहम का औ मानते हैं फलल; उनके अनुसार 
बृहमाश होने के कारण जीव श्री ज़ूदूम की भाँति सत्य है । * नित्पाध्ुदमुक्त- 
स्वभाव" ब्रइम के स्वरूप में किसी उपाधि के जिए स्थान नहीं है । कह जा शविव- 


मकत. इडार... आएक... का... कि... खांक, ख़के. आधा. सा. बुक... पाक. पाली. सकी... बा... यो. साय. चमक... ककी... संकाय... चाय... जाली... बह... जांदी... सा... पा. सोडा. की... गरक... बेबी... कि 


।- अतत््वतोडन्यथाप्रथा विवर्त्त शीत उदाहतः “ 
* वेदा सपार ,क्वानन्द । 


।79 

हूप में रमग करते की इच्छा काला दे का स्वयं दी अपने गो ह्रारा जीवमप से 
प्रकट होता है इस प्रकार जीवभाव ओपाधिक नही', अपितु सहज और स्वाभाविक 
है। 

विशिष्टापेत जहर शुद्राद्रेत दोनो' ही सम्प्रदाय बइम की हो एकमात्र 
स्‍्वतन्त्र सत्ता स्वीकार करते हैं | वह अधिभाज्य होते दृ्‌ए भी धिहः क्ष्मों का 
आश्रय होने के कारण अनेक रूप धारण करता है | बइम की " एक ले अनेक होने 
की इच्छा * ही सृष्टि का कारण बनती है | " एकोठह बहस्थाए ” हस प्रकार 


की इच्छा होने पर स्वयं त्रह्म ही अपने धर्मों द्रारा जीवलू्प से प्रकट होता हे । 


आचारय॑ रामानुज् के मत में चित, अधित ज्ञोर औवर ये मूल तत्त्व है ।चित 
जोर अचित्‌ ईझवर के विशेक्ा हे अतः इन दोनों मे विश्किट झवर का जल 
विशिटादल कहलाता है । घचित्‌ तत्त्व जीवा त्मा है, यह देवादि देह से विस, 
नित्य, आ्णु, स्वप॒वाश, शानमात्रस्वरूप दे । कं रामानुत चिंदचिद ढो कैवर का 
'बरीर' मानते है, अत : डद्म का ररीर होने के कारण जीव भी बुइम की भातति 
सत्य दे । श्रीरामानूत यधापि चिदचिद की ऑह्न्य ते स्वत्थ् सत्ता स्वीकार करते 
हें किन्तु उनके अनुपार ये दोनो' अपने समस्त कार्य-कल्लाप के छिए ३ वर के अधीन 
हैं, #वर ही इनके समस्त कर्मों का नियंत्रक हे । लीवर ते भिन्‍न इनठी स्वतन्तर 


सात. चोद. का. आये. धाइक.. गायक. धाक... खाक. चाय. जीएम... खाक... गा. कक... पीर... डक. अब... दवा... ाक8.. रॉक. जाके... ही... धड... चोद... धकक... साथ... चाए.. दाता... कक... वंधक..धाकान.... रवक 


- डा0 राजलूमी वर्मा 
2- आत्मस्वरुप तु देवा विदेशीविनश शानेकाका रम्‌, तच्च पररेोककेल्क्पए " 
> वेदार्थ कंयह! पृ0 - 349 


३ है । 


” जीव को हम मृल्त: शान के रुप में परिभाजित कर कते है और यह मूलस्वगाव 
सभी जीवो' में समाककष्ट हैं । 


रामानुत् के अनुधार जीव चिदर्चिद्विश्हिट हम का चिदा है । "पेतन्थ" 
आत्मा का गुण हे तथा प्रत्येक स्थिति में उसमें विधमान रहता है । उटैत वेदा न्ती 
भी “शान " को जात्मा का स्वल्प मानते हैं किन्तु रामानुत् शान की आत्मा 
का स्वरुप न मानकर उसका स्वन्पनिधारिक क्षम॑ स्वीढार करते हे । सभुतप्त में 
भी ” आह प्रतीति “ विद्यमान रहती है । इसी जह | में | शरद हरा दुचित 


2 
होने वाले पदार्थ को रामानुत्र आत्मा कहते है । 


जीव के गुणों" का कहैन करते समय वि शिष्टाऐती ने जीव की पृथक्ता 
उन सभी चीजों से प्रकट करने का प्रयास क्या हे जिनसे सामान्‍्यतया' उसे एक 
माना जाता है । आचार्य के अनुसार जीवात्मा देह, बाह्षयेन्दरंय, मन, प्राण 
ओर केवल जान ते निन्‍न है । ग अत: आा कमा: इनसे मेंद्र प्रदर्शित करते हुए आत्मा 


का स्वरुप स्पध्ट करे - 


जीव का शरीरते भेद : 


वाकोल पदाम- पदक अदा; सहन सात आ- पाक बा पौकन शा बंप दान मीलः 


सा. जा. जद. जहा. चॉकीश.. ग्रह... सर... के... ड़... ददेन्‍+... दब... |... सडक... का+॑. के. ्रकन... ओके का. ही... आप... शक... जात... दाह. अक.. भाता अंक. पायत... आपके. सोडा... सकाक 


* लैंस उाछ बाप 97290. 08 छइठएों बह उधते शत 7044 080[०00९ 
*3« उधातपैीै3:3 था 44)) 


2 स्वस्पेण एव आमर्थ: आत्मा । मुक्तों जीप अहम: प्रदाशते | -भ्रीभाष्य ।/2। 
3. देही-न्द्रयमनः प्राणी भ्योड भ्योडनन्यताध्ल: | 
नित्यी व्यागी प्रीति जात्मा निन्‍न: स्वतः सूती ॥। 
- आश्मसिद्धि पृ०- 5, श्रीभाष्य ।/ में उद्घृत 


!6 है 
के लिए हुआ है । आत्मा की सदेव अहम रूप से -' में इस प्रकार ढी प्रतीत्ति शोती 
है ज्राकि देहादि की “ यह देह है " आदि में'इृदम रुप! ले|अत: " अहकाइगोचर 
” आत्मा “ दृदकारगोचर “ देहादि से भिन्न सिद्ध होता है । इसके अतिरिक्त 
शरीरादि “ यह मेरा शरीर है * इत्यादि >प से जात्माजित प्रतीत होते हें 
ओर आत्मा उनके आश्रय रुप से, सील जात्मा देहादि ते भिन्‍न लि होता 
है । जननमरणंशील होने के वारण देहादि की कभी उपलब्धि होती है और कभी 
नहीं होती ऊ्राकि नित्य होने के कारण आत्मा की उपलब्ब्धि सदा होती हे, 
इससे भी आत्मा शरीरादि से विक्रण घिढ होता है | शरीर कई जगो' का 
एक सगीठिल रूप है । याद कहा जाय कि शरीर और आत्मा एक हे तो फ्रन 
होता है कि चेतनता शरीर के सभी को में है या एक अंग में १ यदि सभी अंगों 
में मानें तो एक ही समय में अनेढ विचार होगे, जो कि अन्त द्वारा उछिद्ध हे । 
यदि चेतनता एक जग में मानें तो उस अंग के उमाव में भुक्ताहहिक अनुभव दी स्म्ीत 
नही रह सकती ओर वर्तमान अनुभव में भी स्ख़ और दूःख का उनुक्त उसी एक औ 
में होगा, सतमें नहीं । इर्सा लर ऐसा माना गया है कि “ किसी पसे तत्त्व 
में निहित है जो शरीर या उसके अंगों ले भिन्‍न है ओर वह तत्त्व "बात्मा * है । 
जीव का आाइयेन्‍न्द्रयो से मेद : 


डक आलक कया दाह +कमद पालक सभा०मंदाक पलक भव भाप बाकि पेकला भाकक अ्र॥५ जोड़? इुकाक सक्रक'ः- कं ग्राका 


करने की; व्यवस्था होने के कारण झहीन्‍्द्रयाँ भी जीवात्मा नहीं हो सकती | यदि 
किसी हीन्‍्द्रंय से इसे अभिन्‍न माना जाय तो उस दडीन्द्रय के अभाव में चेतन्य का 
अभाव हो जायेगा ज्वकि वस्तुत: ऐसा नहीं होता । वस्तुत: तो डिसी शरीर में 
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जीवा त्मा शाता है जोर हीन्‍न्द्रयाँ ज्रञाता के " करण " है । जाता का डी च्यों 
ते डेंद सिद्ध ही है । इसके अतिरिक्त स्वप्न काल में झलक बाइयेस्ट्रेयोँ व्यापार- 
रहित हो जाती हैं, तत भी मन्ध्य ढो व्याधादिस्प का दर्श होता है, यदि 
हीनन्द्रयाँ दी जीवात्मा होती तो उनके उपरत हो जाने पर एलदविषियक शान न 


ढोता ह इस प्रकार जीवास्मा ढी वादयेन्‍्द्रयी से पकता सिद्ध होती है । 


जीव दा प्राण ते भेद : 


साया १्राकी॑>रॉतिंक पक हॉमिकि चंकिओं) बुं+ परडिक इक सोडा. धाम फॉइकि'ः: बीध७+-यदीकि' आयिधक 


प्राण से भी जीव वा तादा र्म्य नहीं है क्योंकि " थह मेरे 
प्राण है ” इस एतीति से प्राण का आत्मा से के स्पष्ट होता है इसके अीतरिक्त 
प्राण पंचविक्ष हैं । यदि जीव और प्राण में उम्ेद स्वीकार किया जाय तो प्रत्पेष 
शरीर में पाँच जीव हो जाये जो कि स्व॑था असिढ है | 


जीव का मनथ्‌ से 
मम क  अ मिल पल उलट अपितु मन ते भी निम्न है | आत्मा 


करता हे ओर मन करण । मन की करण्ता तो श्रूत्ति और अनुमान दौनों' से सिद्ध 
है। ” मनसा इयेवानूपरयाति " । श्रीत निर्देश करती है कि मन से ही आत्मा देख्ता 
है । इस प्रकार मन के करण होने के कारण कता रूप आत्मा ले उसका केद स्वत: 
स्पण्ट है । इसके अतिरिक्त मन कीं “ अहकार जन्यता " श्रुतिश्िद हेजगॉ+,आ स्पा 
अहंकार से उत्पन्न नहीं होता । इससे भी आत्मा का मन ते भेद उत्पन्म है । 


मादा. सॉिं'... छीनकी.... याद... आधी... डक. ओोकता.. धोक॑. आय... चुबाक. चुका. पक. कक. बलि... बकक,... आक... चाह जाफ. कड़क. आइक.. आाएक'. गधील.. पद... जुबय.. साई।... डाक... आय माक.. एक... कक 


।* बेंददा: ३3/5/5 


॥8«* 
जीव का ज्ञान से भेद : 


सबक अत मोहुआ). धय० सभा» संदफ़ रोशन अदा पकक फिएंचर सिवा चिहा' फेड्रेक कीट 


जीव "शान " नही है । शान को जात्मा मानने वाले विधानों 
3 दो वर्ग है । ,यम ती बौद़ों का - जो कऔाफक शान को आत्मा मानते हैं तथा 
ड्ित्तीय कौत वेदा न्तियो' का, जो स्फि भान को आत्मा मानते है । ' 


किन्तु विश्हिटादेती आचायों को दोनो ही मत उनभीष्ट हे । बोढ़ों 
के अनार तो भान क्षाणिक हे, अगले का वह नध्ट हो जाता है इस प्रकार कला 
आत्मा' और भोकक्‍ता आत्मा मिन्‍न - सिन्‍न हो जाये। | अतः कला जोर भोक्‍ता 
रूप आत्मा के पृथ्छ होने के कारण किसी भी कम में प्रवृशित्त होना उसम्मथ हे । 
दोनों” के ऋझ्ात्रा स्तित्द के कारण दोनो में अफे भी नहीं! माला जा सक्‍ता । अतः 


बौदर का मत त्संगत नहीं है । 


करतपतान्यायियी' के अनुतार शान, विषय और आशय से रहित स्थिर 
अधात्‌ ननित्य है ओर वही जात्मा हे । ड़ 

लोक में " अहं जानामि * इस प्रकार का जो शान होता हे वह वविचयय 
और आश्रय से रहित नहीं होता । विभय और आश्रय से रहित शाम के अनुभुत 
न होने के करण उद्देत सम्मत शान उप्रामाणिक हे फ्लतः वह " उह पंतीतिविधयक" 


।... जाचार्य रामानुज वा भौफत कि न्‍्त 
- डा0 राम विशोर शास्त्री 
2*. श्रीभाष्य 2/2/24 
3-5 ॥|३६ पचदशी 3/3-4% 
2६2 बृहमसुऋझा करभाण्य 2/3/8 


जि बच 
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| 
जा त्मा नहीं जन सकता | 


कस प्रकार जीवा त्मा श्र, हन्‍न्द्रिय, मन, प्राण और शानादि से 
शिल्कश है । आचार्य रामानृत्र के उन्पार जिस प्रकार माला में छू सर्वदा अनुदृत्त 
४ 
होता हे उसी प्रकार “ अ्च रूप * से सेव उन्‍्तत॑भान तत्त्व दी " आत्मा " हे 


और यह जाता, मोक्ता, स्वयप्रकाश, नित्य, अनेक और आऋपीरिमाण है । 


दल्लभाचाय॑ के अनुसार जीव का स्वन्प : 


सा जा भगत. धथापाआ्रादक_ भामकि फोकय, पराकयायाका॥ बडा जम लीक पालक अससव' मदा० कपिल वा वडक गरका७ अंकित जया लहआ १७0० ६ पड ऑ+ आफ 


शंकर के प्रीतजिग्बवाद और आभातवाद का छठन किया गया है। 


प्तिजिमग्यवाद का झंडन : 


बह 'एक पुर: भफक ५माक एफीक' सामान 4कफा सी पॉमिए भरयरेंए आह आभाक "जात संगीत बम, गमका?. पईुड/। मनिलत 


ऊडन से पूर्व आचार्य की जीव की फ्रीततिम्बधिष्यक मान्यता क्या है, इसकी 
चर्चा आकयक है - द 

आचारय॑ शंकर के उनुपतार जीव बुहम का प्रत्तिजिग्ज हे | जिस प्रकार व्यापक 
आकाश घट के लक से परिच्छिन्न प्रतीत होता है उसी प्रकार जीवक्धा के 
सम्बन्ध से बहम स्वयं को परिच्छिन्न,कर्ता, भोक्‍ता तथा आर मानता हे यही"जीव' 


का स्वस्प हे। “ जिस प्रकार वर्षण में प्रीतडिग्बित मुक्त तिबिम्ब तथा मूछ्त में कोई 
।-. जाचार्य रामानुज का श्रक्‍त फिद्ा न्त 
- डा0 रामकिशेर शा स्त्री 
2- बुहमसूत्र ।/2/2। 
3- विट्ठल्नाय्ृत विदन्मडनर का समीक्षा त्मक अध्ययन, 
- जाभा वर्मा, पू० ७ ।2| 
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अन्तर नहीं होता, उसी प्रदार जीव और बदम में कोई लाल्सिद अन्तर नहीं है। 


दोनो में जो भेद प्रतीत होता है वह अतारित्तिक और उशानकतर है |. श्रवण, मनन, 
निदिध्य्तसन के द्वारा अम्नान की _च्वीत्त होती है हतः आनजन्ध कार्यकप 
प्रपथ भी न्वृत्त हो जाता हे और जीठ वो अपने वास्तथ्िक स्वरूप का शान हो 


जाता है । 


आधाय॑ शंकर के इस सिद्टान्त का प्रथल छडन वल्नमाचार्य के पृत्र श्रीविदठल- 
नाथ ने किया हे यधापि उन्होंने वाल्ल सद्रान्त से भिन्‍न 'विस्ली नवीन सिह्गेम्त 
को प्रीतिषा दित नहीं! किया हे किन्तु जहाँ कही” आचार वन्लभ अपने सिद्दान्‍्त को 
पूर्णतः स्पढ्ट नहीं” कर सके हें उसे श्रीविट्ठनताथ ने तकैधधथालित कर प्रस्तुत किया 


हे अतः वाल्लम मत में उनो योगदान को नकारा नहीं ढा' सता | 


आचार्य विट्ठल के उनुधार स्वत बहम का भारनीवरोधी जविया से 
सम्बन्ध ही ही नहीं सकता | यदि सम्बन्ध माना भी जाय तो " यह अविधा 
जीव में है, ब्रहुम में नहीं? “ यह तो का नहीं! जा सकता क्योंरडि शाकर मत में 
बृहम जीर जीव को अभिन्न माना गया है । इसके अतिरिक्त रुपयाय्‌ पदार्थ का 
हे प्रतिबिम्ध पड़ता हे , किन्तु बइम तो स्पहीन है । अत: रुपहीन का प्रत्तिखिम्स 
कैसे पढ़ सकता हे तथा प्रीति ग्ब भी शव्सी स्वच्छ दफपणादि में ही पढ़ता है अतः 
मज्ति जविधा में प्रतिदि ग्ब केसे पढ़ सकता है 9 इसके अतिरिक्त बदम तो सर्वैव्यापक 


अंक. गधीक'.. पाक कमरा यूड.. था ब्क.. सबक... ऑंयीक.. पकिकक. पया॥.. भोग श.. अइं... अकि. जकिी. जबकि जोक. कुक चाक. बिके... खुछ साफ़... सा... जमा... सदी. कक... गीडत.. कक 


।" एवं च जीकृइममेद: अतात्त्चिक: ,। ज्यान्‍छृतवात्‌ । अगानबृतः । 
गाननिवत्य॑त्वालू । 
- सुवर्णकृम, प्स्णो त्तम जी १०-44 
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होने के कारण सर्वत्र ; जहाँ उसके पएसलिखिित होते की बात कही जाती है, वहाँ 


भी | विधमान है अतः जहाँ वह स्वयं ही 'कामान है वहाँ प्रीतड्िग्बित वैसे हो 
सजता है ? जो स्कु स्वयं में समाहित करके सर्वैस्व आवृतक्तर स्थित ही वह भा 
कहा प्रीॉतनिग्बित होगा, अतः सर्वत्यापक छदम उसी प्रदार प्रीत्तजिगम्बित नहीं होता 
जसि पएकार दर्पण में पड़ी रेखा, दर्पण में प्रततिवि-ग्बत नहीं होती । ' 
दा सपर्णा सयुत्रा साया समान वृक्ष परिधस्वजाते । 
तथौरेकः पिप्न स्वाग्नत्यनश्तन्नन्यों ऑमवाक्शीति ।। 


इस श्रुति में जीव को भोक्‍ता जौर कीवर दो मेधल साक्षी और द्वष्टामात 
बताया गया है । यदि जीव को बहम का प्रीतिजिम्ब स्व्रीकार कर था जाय 
तो जीव को जी साक्षी और दृष्टमांठ स्वीदार जरा पड़ेगा तथा' जीव को भोवता 
नहीं! माना जा सकेगा क्योंतिक प्रीतिजिम्ध की किया जिम्म के अधीन होती है । 
इसके अतिरिक्त प्रतिविग्ज ओर जिम्म की स्थिति एक ही देश में नही हो सज्ती 
ज्कि उपयुक्त श्रुति में " समान॑ वृक्ष परणस्वजाते “ इत्यादि शब्दो' से दोनों का 
समाना<धिकण्य प्रत्तिपादित किया गया है अत: जीव को झईवर का प्रततिजिम्ब 
मानने की कब्पना श्रुतिविरोधी एवं उस्लौत हे । 


चकक चकड्ा ऑफ कब... भाकाव: च्क्क काका अ्ाक- ऑंबर.. ्याहर पाक... चाइुर बाक़क ख़् सका... अक.... गताक ऋाक क्काकक सका... सकी... कक सु... डक आड़. गरम बीत स्कामि जात अकाल खछड 


।- यो यत्र क्तति स तत्र न प्रीतबिग्बते । उपरितस्थित एवं भ्रान्त्या प्रतीत जाकाश: 
प्रतिविग्बते । वस्तुतस्तु प्रभामडलीव्धमान न प्रतिविग्बते । सर्वधा दर्षणरेशावद 
तब विधमान॑ न प्रीत्तवि म्बते - तदीजीन0 ।/७0 पर प्रकाश । 


2" मृण्डक, 3// 
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जीव को प्रीतजि ग्अस्वरुप मान लेने पर मृुँरित को जीवनाश्कप मानते का 
अनिष्टप्रसाा भी उपस्थित होगा । अत; मृत में यीद जीव का साश वोता हे 
तो उसे लिए विसी की भी प्रवात्त नहीं होगी क्योंकि कोई स्वर्य अपना नाश करन 
पर्टीचाहता फ्लत; विसी की भी प्रवीत्त मोकषप्रागप्ति के लिए नहीं होगी । ' अतरव 


जीव को ब्रदम का प्रीतजिम्ज मानना सर्वथा अनुचित हे । 


शभास्वाद हा सणडन : 

मायावादियी' का यह विधवार हे कि " वह जल में पृत्तिज्ि ग्वित चन्द्रमा 
के समान एक #ूप में और दशा स्पा में अर्थात अनेक रूपी में दिखाईं देता है |: इस 
श्रुति से हिंढ होता है कि जीव ढहम का आमास है । आचार्य वल्लभ मायावादियों 
के इस मत का छूठन करते हुए कहते है कि अंजिदानंद बुहम के आन दा के 
तिरोहित होने के कारण ही जीव को * आभास " कहा है , अतः यहाँ मायथा- 
वबादियो के प्रतिजिम्बवाद के सदृश सर्ववा मिथ्यात्व जभेत नहीं है । सहमत 
2/3/50 के भाष्य में जाचार्य वल्ल्म कहते हैं कि जीव सच्चिदानन्द डुंहूम का आभास 


है, सीचक्चदानन्द नहीं, उसमें आनन्दाश तिरोहित रहता है । * एक एवं हि 


भृता त्मा भूते भते व्यवस्थित: । एक्सा दरधा चेव दकूयते जलवन्द्रवत्‌ " कहाँ एक 


॥* *, , - >-कते 54556 पड उ/0॥4650407 0: 0०१७8 8843£ ३६6 70८ ७87 
०४ ]९८0 68 शाण्यावा ए28:28040, २३4+#5०४०८ 4०0 धरऊउेतद घणे फैट इस्ठय:वैेरशत 3४ 
470 0959 3]820 05 >प8प्रडई: वादे 80प3 अफण्पडते #छएपजआ8& पडाछतोओ, (34708 4६ 
(य४ +#€ 56807 ७छए20) «५. 7४50 »$86:- 079 80, #07009 ७०७३० 80:49ए8७ £0५ 
गे व्प्चवर्वता6ह 7: ०६ 379६० ६4घ5 ०-८१९४:४७४०:०३ ए 67 04४३७ , " 
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करा उनेकत्व दी दृष्टान्त का किलिय हे, मिभ्या तकम जआभाज्त नहीं है। 


आचार्य वल्लग के इस विवार को भी विटठ्खनाथ ने अपने गुंग्थ 
“वि ्ठनम * में जोर भी स्पष्ट किया है । उन्होंने मायावादियों" के इस 
फिद्ठान्त का छडन किया है कि जैसे नेत्र के मध्य अगुलि रखकर देखे से एक ही 
धन्द अनेक धन्द्रमाओी सा प्रतीत होता हे वेसे ही जीव भी जुंइम का जाभास्मातर 
है । मायावादी कहते है! कि नृत्तिहात्तरहापिनी भरत - "माया स्वाठबव्यीत- 
रिक्‍्तानि परिपूर्णानि क्लाणि कॉयित्वता जीकेावभामेन करोति * भी जीव के 


ऊ 
लिए स्पणध्टतः “आभास " शब्द का प्रयोग करती हे । 


विट्ठलनाथ कहते हैं कि मायावादियों' का यह सिट्ठटान्त उचित नहीं हे। 
जसध्िधया सम्बन्ध ते उनेक रूपी! में आभास किसका होगा कृ यह आभास ब्रादम का 
हो नहीं सकता क्योंतिकि यह भ्रम का विलय नहीं हे । जीव का मी नहीं' हो सकता। 
क्योकि जीव लो स्वयं ही आभास वा विषय हे । 


हरितोकितकार के उनुतार जविधा के सम्बन्ध से बुंदम उनेक रूपी 
में आभासित होता है, यह क्यन ठीढ नहीं है क्योंकि बहम एवं भेमरूपा अविधा 


!* एक्धा दशाधा चेव दृष्यते जन्चन्द्रवत्‌ - 
- द्रहमजिन्दृपनिभद , ।2 
2* जचारय॑ वल्लम के व्शड्राप्रेत द्न का समालोचना त्मक अध्ययन - 
- डा0 राज्लमी वर्मा । 
3. विदृठलायबृत विदन्फमडनम वा समीक्षा त्मक उध्ययने - 
- आभा वर्मा, पृ०- ।34 


90) 
में कभी सम्बन्ध नहीं हो छता । 
आचाय॑ वल्लभ कहते हैं कि बहम के आानन्द का सतिराधान हो जाते 

से जीव ब्रह्म नहीं! है किन्तु चेतन्थादि गुणों के द्वारा वह बुंइमसदृश है इसलिए 
जीव डरहमामास है । यह आभास वैसा ही हे जैसा कि अनाचारी ब्रादमण में 
बाहमजाभाप्त रहता हे । 7 जीव और जड़ दोनो की यही स्स्थित्ति है । से जगत्‌ 
प्रीतजिमग्ब की तरह सका मिथ्या नहीं” है जैसा क्‍िकि मायावादी एक घन्द्र का 
उनेक जलाशधों में प्रत्तिजिम्ब वाला दृष्टान्त उपगस्थत करके सिद्ध करना धाहते 
हैं । येह स्द्रान्त उचित नहीं हे क्योंकि यदि यह जात +मिध्या है तो अध्यास 
नही हो सकता क्योंकि मिथ्या वस्तु में अध्यास का जन ही नहीं उठता । इसके 
अत्ितिरि क्त भिथ्या मानने से “द्वातुपणा " शाह श्रुति से भी विरोध होगा | 
अत: जीव ढो बहमामास मानना सवैधा उनुचित हे । 

उपयुक्त विवेधन से यह स्फ्भ्ट होता है कि ययापि रामान्ज़ भी जीत को 
बुदम का प्रतिबिम्ब तथा आभास नहीं मानते किन्तु उन्होंने कही इस क्िान्‍्त 
का नामतः खंडन नहीं किया है क्राकि आचाय॑ वल्लभ ने जीव को प्रंत्तिविग्ब तथा 
आभास मानने के विचार का अत्यन्त विस्तार तथा यूकितपूर्के कडन दिया है। 
इसी प्रकार आपार्य वक्त मी रामानुजाधार्य की भांति जीव ढो शरीर, 


इन्‍न्दिय, मनु, प्राण तथा ऋान से मिन्‍न स्वीकार कते हैं किन्तु रामासज की 
।।*. एवमकिधासम्ध न्धादड दुममी उनेव्ददवभासी वक्तव्य: सच न सम्भवीति । 

ध्रदमणिश्ररूपाया जीविधाया: सम्बन्ध एव नास्ति । - हरहितोष्की, पृ०-67 
2९. अणभाज्य , 2/८5/50 


।9। 


तरह उन्होंने कही भी स्वतन्त्र रूप से इस व्छास्त प्रतिपादन नहीं! किया हे । 


शंकर ऊ् जीव का मिष्यात्व कहते दे' तश् उनका भीं तात्पय॑ जीव का 
आत्यान्तक निषेध नहीं! होता क्योंकि उनके मत में भी जीवभाव व्यावहारिक 
रुप से सत्य ही है । विचरर करने पर यह स्पण्ट होता है दि रामानुज और 
वल्लम भी यही सिफ् करना चाहते हैं कि जीव ब्रह्म से भिन्‍न कु8 नहीं” हे क्योंकि 
दोनो ही जीव ढो स्वतन्त्र रूप से सत्य नदी मानते अपितु गृहमरूप से ही सत्य 
मानते है । श्र तथा रामानुज ओर वल्लम में अन्तर मात्र इतना ही है कि शंदर 
जीव की व्यावहारिक सत्य कहते हैं क्नकि रामानूत जोर वल्लभ इसे पारमा यिक 
सत्य स्वीकार काते हैं । इस प्रडार वल्तुतः शक, और शत दोनों आधारयों में 


अभिव्यीकत की प्रक्रिया में ही उनन्‍्तर है । 
जीव की ब्रह्मा त्कता :; 


कुक. साधक बकरा! ब्फेली.. 2०२०" 'कॉडिं" अशाका>येहए बॉहिकि अस़िया धारक बनता गहमेंल अपरकी आफ 


28: + 0035 ल्‍4:0055%/क७.५2.43+०46 3005 
” तत्वमसि ” महावाक्य द्वारा जीव की बहमा त्ककता' सिद्ध की गयी 
है । शावर वेदा न्त के अनुसार ब्रह्म और जीव तत्त्तत: अभिन्न ही हैं | ख्रहम ही 
अधिया के कारण जीवल्य से प्रतीत होता है । यहाँ * त्वए " पद का अर्थ है 
जीव या उपरोक्ष त्वविश्छ्ट चेतन्च तथा तत्‌ पद का जय हे बुृंहम या परोक्षत्व- 
विश्िध्ट चेतन्य । इस प्रकार यहाँ चेतन्ध में विरोध नहीं' है, वस्तुत: जीव और 


बुहम दोनों ही पदार्थों ढ़ा चेतथ ल्‍प से ऐक्य.. प्रतिपादित है । यहा “व पदार्थ" 
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के तल पदार्थ भाव” प्रतिपादित किया गया है। | इस प्रकार तत्वमस्ति महावा कं 
में दोनो प्दाँ का समाना्किरण्य है और दोनों पदार्थाँ का चेतन्ध रूप से ऐक्य 
पतिपादित है । 

किन्तु आचार्य रामानुज के उन्सार तत्त्वमस्ति वाक्य का यह अर्ब उचित 
नहीं है । उनके अनुसार " त्वघ्व “ पद का अर्थ है अचिदृविशिष्ट जोकारीरकब्रह्म 
अयाति देहेद्रया न्त:करणविश्ष्ट जीव रुप शरीर में अन्तयाँमी आत्मभूत बहम और 
"तत्‌” पद दा अर्थ है सत्यक्षकल्प जातकारण बुहम । इस प्रकार तत्त्वमसि वाक्य का 
अर्थ हुआ- कवर जीवहूप शरीर दा आत्मा है | वही जगत्‌ रूपी शंरीर का भी 
आत्मा है । जी जीव का अन्तयामो है वही समस्त ऊात का कारण है ः जैसे 


"पोडय॑ देवदत्त: " इस वाक्य में भृूतवाल में देसे हुए देवदत्त और वर्तैमानकाल में 


देसे हुए देवद त्त का ऐक्य प्रतिपादित हे । यहाँ पर कालिक भेद होने पर भी व्यक्त 
;देवदत्तु एक ही है द । इसी प्रकार तत्त्वमप्ति वाक्य में जो अभ्ेद कहा गया है वह 
शाकर मत की तरह दी पदार्थों का अभेद नहीं अपितु एक ही पदार्थ की दो अभि- 
त्थौ क्तेयो' मेँ उमेद है अ्यात्‌ झवर के एक विशिष्ट प्रकार या रूप में तथा दूसरे 
विशिष्ट बेकार या #प में है । तात्पर्य यह है कि एक ही वस्तु (ब्रहम | दो 


प्रकार से व्थिमान है ।. न कि दो 
।* तत्त्वमसी स्मेब्द्वा क्‍्य॑ त्व॑ पदार्यस्य तत्पदाभावमाचष्टे -शारीरिक भाध्य 4/।/2 
2* तत्पद' हि सर्वश्षं सत्यसंकल्पं जगत्कारज बृहम परा'मशात्ति । तत्समाना चिकरण्य॑ त्व॑ 
पर्दाच अधिद्विशिष्टजीकारी रक ड्रहम प्रतिपादयति । श्रीमाष्य पू०- 80 
3 प्रकार्रयविशिष्टेक्वस्तुए तिपा दनेन समानाफिरण्य॑ च सिदम । 
-अंभाष्य ।/।/॥ 
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वम्मूत्रो' में क्वस्पेक्य हे । 


७५५4#६3%35%7 4400. लक,>4-,8%884 29054 कु 

वन्‍्लभाचार्य ने तत्वमीस महाकाय्य का रामानुज़ ले चिन्‍न प्रकार 
का अर्थ किया है । उन्हे अनार * तत्त्वमाप्त * वा बर्थ हुआ है -' तत्‌ ज्यांति 
बुदम, - त्थय अथाँत जीव दोनों' ही शह्ध एवं अभिन्न है । इस प्रकार "तत्वमातति” 
में जो उद्ेत या उभेद दा प्रतिपादन किया गया है उसका शान जभिधा ही क्त 
से दी होता है | रामानुज शंकर एवं निम्भार्क ने इनमें जो अश्रेल कहा है उसका 
गान छांग्रा से होता हे क्योंकि उने मतानुसार यह अनभिधायुलक अर्थ बाधित 
होता हे - जीव प्रत्यक्ष: ब्रेहम नहीं हे किनन्‍्तू वन्‍्नभ कहते हे वियहाँ अग्धिा - 
मूलक अथ॑ बाधित नहीं होता । जीव प्रत्कात: बहम है अतः लथ्का दा अववारा 
ही नहीं है, किन्तु यहाँ ध्यातव्य है कि जीव "बुददमा त्मक है, स्वयं ड्रद्म नहीं 
है । इस सम्पुदाय में ब्रदम एवं जीव के मध्य तादात्म्य भाव नहीं स्वीकार 
किया जाला, इन दोनों के बीच प्रत्येक स्तर पर मेद अदश्य बना रहता हे । 
यथा जीव आराधक है तो बृदम आराध्य , जीव घासित है तो बरदम शासक । 
हन सम्बन्धों के लिए जिस दूरी ढी आवायकता होती है वह शद्वाप॥रेत सम्दाय 
में स्का विधमान है ।. 


।. विट॒ठलाा भ्यृत कि न्‍्मण्डनए का समीक्षा त्मक ज्यपन, 
- आभा दर्मा, १0 - ।॥45 


।9& 

बरीव का निल्‍्पत्त : 

आवधाय॑ रामानुत्र के अनुसार जीव नित्य है, इसका कभी विनाश 
मही' होता । जजों नित्य: शाश्वतोड्य पुराणों / , नित्यो नित्यानाय ४ 
“ चेतआवेतनानामेपों बहूनों यो विदधाति कामान जादि श्रृत्िियाँ जीव को नित्य 
बताती दें । * शाभो द्वावजी “ सर्क और उल्पन्न उजन्भी है ।“न जायते मिंयते 
वा विपक्चित्‌ “ आदि श्रुतियो मे जीव की उत्पत्ति का नध झास होता है । 
उत्पत्ति के निष्का के साथ - साथ विनाश का "मिक्स स्वयमेव हो जाता हे 
क्योकि उत्पन्न हुए पदार्थ का ही नाश सम्भव है । अतरव उत्पीत्त और नाश 
रहित होने के कारण जीव“नित्य'ही सिद्ध हे, किन्तु " यह सत्र ढुंहमा त्मऊ है 
इन कंथनों का तात्पर्य यह नहीं' है कि जीव की भोाति बहमा त्मक आावाशादि 
भी नित्य हैं । रामानुज़ावारयें के अन्मार एक दी द्वव्य की जवस्या न्तरप्रारप्त 
ही कार्य कहलाती हे, कं वही स्थिति जीव की भी है । यपापि जावाशादि ख्वेलन 
दुष्ध भी अवस्था न्तरप्रा प्त दाये हें परन्तु जीव की अवस्था न्तरप्रा-प्त उनसे 'गिन्‍्न 
कुछ विश्किट है । जीव का जो उन्यथाभाव है वह ह्ान संकोचथिकासलण वाला 
हे अर्थात्‌ मान के संकोच विकास के कारण ही वह डुंहूम से मिन्‍न है जि जवाशाए 
तो स्वरूप से ही भिन्‍न है । अतः आकाशशदि डा उनच्यधामाव स्वरुपा शयाभाव 


ब्यैबॉंडत सकाहक मा्छ बब# .... आक कक जल जाक लक हम न चकक्क अंक... आकर है किक का] फाइकके हि पाक संत निकाल ऋक हक अकामम अंक कक कांखक आफ काका खझर 


| [क| कठोपीनिषद 2/8 
[५६ श्रीमद्रभगवश्रीता 2/20 
2- श्वेताश्वरतरी पनिषद्‌ 6/3 
3६ कारय॑त्त हि नामेकस्य द्रव्यस्यावस्था न्तरापीत्त : 
- थीगाण्य » 2/5/6 
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है फ्लतः जीव नित्य है । ” जीव उत्पन्न होता है, " जीव मरता है "जादि 
जो प्रयोग लोक में देखे जाते हैं उनका तात्पर्य जीव का प्रोकृत देहादि से संथोग 
और वियोग है । | अत्त: श्रत्यादि समस्त प्रमाणों ते सिद्ष है कि आात्या नित्य 
हे । 

रामानुज़ाचार्य की ही भाँति जाचारय॑ वल्लमभ भी जीव की नित्य सत्ता 
स्वीकार करते हैं उनके अन्सार सीन्चिदानन्द बद॒म का औ होने के ढारण जीत 
भी नित्य है | वल्लभाचार्य जीव को ब्रह॒म का कार्य नहीं मानते वयौकि कार्य 
मानने पर ती वह अनित्य हो जाएगा और जीव के अनित्य होने पर त्दशी 
बृहम में भी अनित्यत्व की प्रसोकति होगी और इस प्रकार राद्ारैत सिद्धान्त ही 
बाधित हो जायेगा । जाचार्य वल्लभ के अनूसार जीव की उत्पीत्त बदम से 
नहीं होती अपितु उस्रा आविभाव होता हे अर्थात्‌ ब॒हम के सत, चित्‌ गुणों का 
जीव रूप ते प्राकट्य होता है । वल्मभावाय॑ ने उण्म्ाष्य में तीन प्रेकार की 
उत्पी त्तयों' का क्णण किया है - 

अनित्ये जनन॑ नित्ये परिच्छिन्ने समागमः । 


नित्यापरिनच्छिन्नतनी प्राक्ट्य चेति सा तिधा ।। हर 


। श्रीभाभ्य - 2/35/॥8 


2* जण्झाधष्य - 2/52। 
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अनित्य पदार्थों में " जनन “ शब्द उत्पीत्त अप का सूधक है , नित्थ और 
परगिच्छिन्न में ” आविभाव" घोतक तथा नित्य और उपरिन्छिन्न पदा्थाँ में 
" इच्छा- प्राकट्य ” का झूधक हे । जीव नित्य और परिक्तिग्न है, अतः 


जीव टे परल्ते में आचाय॑ वन्सभ ने सर्वत्र “ आविभाँव * जर्थ दा प्रयोग किया है। 


आचार्य॑ वल्लभ जीव को ब्रहम का औ स्वीदार करते हैं अतः उसके नाम 
रूप से सम्बन्ध को भी वे अस्वीकार करते है । आचारय॑ के अनुसार उत्पत्ति उसी 
पदार्थ की होती हे जो नामहपकोलरो' से युक्त हो, अत; जीव की बहम से उत्पतत्स 
नहीं! होती अपितु आविशाँव होता है | देहेननदरयादि से जी जीव का सम्ब न्छ 
है वह स्वाभाविक नहीं बीज अविधा के कारण है । वस्तुतः तो डुंहमस्वरूप होने 
से जीव जा नागल्पादि से ओई सम्बन्ध मही होता जतः उसकी उत्पत्ति स्वीकार 
करना उचित नहीं है । जीन से सफल के समान कदम से जीव व्यून्चीरित होता 
है, जीव का देह के साथ सम्ब -ख ढा प्रयोग उपचारमात्र हे । व्यूच्चरण होने पर 
जीव नित्य होता है । जाचार्य॑ भृृतियों द्वारा इसकी पुष्िट करते हैं कि आत्मा 
न जन्म जता है, न मरता है, यह उजन्‍्मा और नित्य है ।. जन्‍म मरणादि धर्म 
शरीर के हैं, जीव के नहीं । जीव तो नित्य है किन्तु जीव का शरीर से सम्बन्ध 


होने के कारण जीवो'* में इनका व्यपदेश होता है । शरीर के सम्बन्ध से ही जीव 
।* ननु जीवो प्यूत्पद्यता' किमिति भाकतत्व कल्खते बीत चेत, न, आत्मा नो त्त्पथते 
»००००० ने हि आत्मन: उत्पाीत्ति: श्रुय्ते *०*«- विम्फु लीवदच्धरण नो त्पीत्त: 
आ त्महपस म्ब न्धामावात एतस्य गुजा: रकप चागे पक्यते, कि व नित्यत्वाच्च, 
ताभ्य: श्रतिभ्य: अयमा त्माजरामर: ने जायते मियते । 
- अणुभाष्य 2/3/7 
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का सुछदसभोग भी होता है । 


जीद की नित्यता तथा अनुत्पीत्त के विधय में शॉकर तथा वल्लम में 
मतैक्य हैं । रामानज़ और वन्‍लभ में यहाँ यह अन्तर है कि रामानुज जीव को 
शब्दतः कार्य कहते है! किन्तु वत्लम उसे ढार्य न कहकर डुहम का आ कहते हैं । 
शंकर जीवभाव को औपाधिक फल: अत्य मानते हैं , किन्तु रामानुंज और 
वन्‍्लभ जीवगाव को सत्य और सहज स्वाभाविक मानते हैं । वब्नम बृहम दी 
फई उपाधि स्वीकार नहीं करते अतः इनके मत में जीव भी बुहम की ही भात्ति 
सत्य हे । 
१20 आचार्य रामानज़ के अन्झार जीव अनु परिणाण वाला हे । 
“ एणोंडणुरा त्मा चेतला वेदितव्य;” ' आदि प्रतियाँ जीव के अजुपरिमाणत्त का 
कथन करती हैं । आचार्य शंकर जीव को * विभु ” पीरिमाण मानते हैं द्िन्‍्तु 
इनके विपरीत आचार्य रामानुज जोर वल्ल्म ढरहुम को ” विभु ” परिमाण तथा 
जीव को * आग परिमाण ” स्वीकार करते हैं । वेदा न्तक् 2८/35/25 के भाष्य 
में भरी रामान्ज़ जीव का स्वरूप निहूपण करते है - ” बालके अग्रिम भाग को 
सौ भागा में विभकत करके, उसके शध्ताश को भी सी भागों” में विभकत करके, उसके 


2 
एक जाग के बराबर ही जीव - रूप जानता चाहिए ” इस प्रकार ये भ्रतियाँ 


।« मूठक , 3//9 
2- बालाग रप्तभागस्य शतधाकी न्पतस्व च भागों जीवस्य विभैय: । 
- श्रीभाण्य 2/5/25 
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जीव के अणुपरिमाणत््व का कथन काती हैं । यीदि आत्मा ढो विभु माल लिया 
जय तो इन अशतिवा क्यों से विरोध उप्य्त हाल है | इसी क्थनय को श्री 
नोकाचार्य ने उपने ग्रन्थ “ तत्त्यक्ष्/ में ओर अधिक स्पष्ट करते हए वा है - 

" हदिदयेबा त्मा " | श्रुति जीव की स्थिति हृ त्देश में बताती हैं , "पुथोतिनेव 
आत्मा निन्कामीत चथषषो वा मृध्ना वा अन्येभ्योी था शरीरदेशे-य: * ड़ श्रुति 
जीव का वर्तमान शरीर से उत्कुमण प्रदर्शित करती है, * ये व के चास्मा प्लोंका- 
त्प॒र्या'न्त च-द्रमसमेव ते सर्वे गब्छीन्त * आदि श्रत्तियां जीव का चन्द्रादिलोंक 

में गमसन तथा “ तस्माल्लोजा त्पुनरेत्यस्मे लोकाय कम्गी * ह श्रुत्ति जीव दा इतर 
लोक से आगमन प्रत्तिपादित करती हे अत्त: यीद आत्मा को विभ मान लिया 
जाय ती आत्मा के सर्वैव्यापक होने के वारण उसका दृत्पंदेशवत्ति त्व , उत्कुमण 
तथा ग़मनागमन उपपन्‍्न नहीं होगा उतरव उसे विभु मानना सर्वभा ज्लुचित हे, 
आत्मा ऊणु ही सिद्ध होता है ।  » नित्य: सकीत: स्थाण: हें आदि भञीतियोँ 
में जो जीवात्मा के सर्वातत्वादि का व्यपदेश किया गया है वहाँ सर्वैक्तत्वादि 


का. कथन यीवा त्मा के समृदाय दी बये्षा से हे... अ्थातत इसका जमिग्राय यह हे 

।* फ्रःन उप0 ३/& 

2- बृहदा0 6/4/2 

$- कोशी0 ।/2 

4- बृहद0 4/५/6७ 

5 तत्वश्रय, पृ० 

6* श्रीमद्भावदगीता 2/24 

7. रामान् बहुजीववाद स्वीठार करते हैं, इसी अध्याय में आगे इसकी विवेवना 
की जायेगी । 
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स्थान में स्थित होकर भी सारे शरीर की जाइबादित करती है तथा 
प्रकार एक्देश्घा्ती सूर्यका न्‍्तमणि वा प्रकाश चतुर्दिक देखा जाता है उसी प्रकार 
दृदयस्थ आत्मा का शान भी सम्पूर्ण शरीर में व्या'प्त होता हैउती के द्वारा वह 


। 
शरीर के वितमिन्‍न जंगो' मेंडीछण्ठान करता है । 


रामानुज़ाचार्य की तरह आचार्य वललभ भी जीव को अणपात्र स्वीकार 
करते है' । " स्वरय॑ विहम स्व॑य निममाय स्वेन भासा स्वेन ज्योत्तिभा प्रस्वाशपीत” हि 
श्रुति वे आधार पर श्री वल्ल्भाचार्य कहते हैं कि यहाँ "स्व" शब्द से जीव का 
अणु होना सिट्रि है।. उणुत्व चिदश का धर्म है ओर आत्मा बृँंहम का सीच्चत्‌ 
प्रधान रूप है, इसीलर आत्मा अणु ही है । तद्दीणीन0 में आचार जीवस्वरूप 
का निर्देश करते हुए कहते है ढि- “ जीवस्त्वाराग्रमात्रों हि गन्ध्यत्‌ व्यत्तिरेक- 
वान्‌ हे अर्थात्‌ जीव आरागमात्र स्थाँत्‌ आर के ऋआभमाग के बराजर परिमाण वाला 
ओर गच्ध की भाँति व्यत्तिरेक्वात है, अत जिस स्थान पर उक्ती स्स्थिति होती 
हे उस्त देश की उपेक्षा अधिक देश में उपलब्ध होते वाले चेतन्च ते बुक्‍्त हे । 


हस प्रकार जीव का परिमाण अु ही घिद्ध हे । "नित्य: सकीात: स्थाणु: द 
।*. श्रीमाण्य 2/5/2«, २६ 
25 बुहदा0 4/3/9 
3... स्वयं विहत्य स्वयं निर्माय स्वेन भासा स्वेन ज्योतिषा प्रस्वीपात ” इीत 
स्वान्दोडणु परिमाण जीव बोधयीत ” - ऊज्ाम्य 2/5/22 
4... तत्वदीप ननिबन्ध शा 0प० ।/53 
5. गीता 2/24 


20॥ 
आदि अ्तिया में जो जात्मा का व्यापकत्त कहा गया है वह जीव में भगवदाकेश 
होने पर माथान के व्यापकत्वादि धर्मों का जीव में उपचारमात्र हे जधाँत्‌ जल 
जीव में कावान का आदेश होता है तो मावान के व्यापकत्तादि धर्म जीव में 
उपचा पित्त होते हैं ओर इसी अग्किाय से “ नित्य: सकीतः “ आदि श्रृति में 
। 
जीव कौ व्यापक कहा गया है । वस्तुत: जीव स्कषत: व्यापक नहीं! है । इस 
पुकार जीव अगु है ओर जपने चेतन्य गुण के माध्यम से समस्त शरीर में ब्या प्त 


रहता है । 


जीव का स्थान आधचाय॑ वल्लभ भी रामानुज़ की तरह हत्प्रदेश ही 
स्वीकार करते है । गुही' प्रविष्टो ” आदि भ्रत्तियों में भी जीव की स्थिति 
हृदय में बतायी गयी है । जिस प्रकार शरीर के कसी एक भाग में 'स्कत चन्दन 
सारे शरीर जो सुधकर प्रतीत होता है तथा जिस प्रकार मीण्फभा एक स्थान 
पर रहने पर भी दूर तक फ्ेली रहती है उसी प्रकार स्थान शकोष्य में 'स्थित 
जीव उप चैतन्य गुण से सगस्त शरीर में व्याप्त हे अथाति समस्त शरीर को 


ड 
चेतन्य रखता है । 


अकाबकि सख्ब्म बहा मी काश सलक आकक हक कील वॉक अवक ऑष्यूक कड़क अबक सिक आई अआडक. आायह अााढेर आह आशिक अका सका क्काक कर ऋण कक ०] क्र जा का बन्‍पंक, 


।- भावदावित भावदधा व्यापउुत्थादय: सा ब्रयन्ते न तु जीवी व्यापक: - 
- तद्दीणीन0 ।/55 पर प्रकाश 
2. द्वदि जीवस्य रियीत; गृहाँ पीविष्टावित हि यूक्तिः « अज्माण्य 2/3/24 


3. अणुभाध्य 2/5/235, 25 


८0८ 


इस प्रकार जीव के पत्रिमाण के जिणय में अधचार्य रामानूुत्र तथा 
वल्लभाचार्य दोनो एक्मत हैं । दोनों ही आचार्य जीव वो क्णु पीमाण मानते. ., 
है. तथा जीव की स्थिति हृत्प्रदेश में स्वीकार करते हैं । आचार्य रामानुज 
के अन्पार हृत्पदेश्शती जीव फम्ितशान के द्वारा सम्पूर्णशारीर में ऑीधध्ठान 
करता है तथा आवारय॑ वल्लभ के अनुपार अपने चेतन्५ गूण के हारा जीव पक्देश 
(६ त्पदेश | में स्थित होकर भी समस्त शश्टीर में व्याप्त रहता है । दोनों 
आचारयाँ ढ़ी जीव- परिमाण - विष्यक मान्यता में अन्तर यह है कि रामानुज 
तो जीव का अणु परिणाम मोब्दशा में भी स्वीजार करे है किन्तु आचार्य 
वल्लभ मुक्ति की जवस्था में जीव का उभय परिमाण स्वीकार करते हें । उनके 
अनुसार अगुत्व जिस प्रकार चिदौ! का धर्म हे उसी प्रदार विभुत्व आनन्दाश का 
धर्म हे । जीव बहम वा सीच्चित्प्धानरूप है , जीव में मात्र आनन्दाशी का ही 
छतिरोभाव रहता है तथा जीव का बइमभाव होते पर उसमें आनन्दाश का भी 
प्राझदय होता है । फ्लत: आनन्दानिव्यीक्त के बाद जीव भी व्यापक हो 
जाता है | विल्द्रधमाश्रयत्त आनन्दारा का विशेश गुण है इसीलिए बंहम विरूद्र- 
ध्माँश्रिेय है तथा बहमभाव होने पर जीव भी वि#दध्माँत्रय हो जाता है । इस 
प्रकार वन्‍्लभाचार्य: के अनुसार य्यापि जीव आणु परिमाण चाला है किन्तु कल न्दा- 


भिव्यावित के उनन्तर आनन्द के विस्टपप॑समर्पेक ही ने के ढकाएण व्यापक भी हों 


अय.. ंडीना, संकाक. सके... वकक:.. जबान पकाक बाबत... कक चूक हा] ऑका जाना... पका जया सुंक. भकलिर अयाका.. गा. प्यास अर. जाई... जोकि... अत... पाक. कक कक भड़क. आडके जा बह 


।- आचार्य वल्‍लम के व्किद्वाट्रेत दान झा समालौचना त्मक अध्ययन 
- डीा0 राजक्मी वर्मा | 
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(कन्‍्तु इस कथन का यह अभ्ध्मरिय नहीं हे कि वल्लभ मुक्त दशा में 
उसके अणुत्व का क्षय स्वीवार कर जीव का पीरमाण विभू मानते हैं अधितु 
जिस प्रकार औरन के सम्पर्क से लौहीपण्ड में दाहकता आ जाती है किस्तु दाहकता 
लोहा पण्ड का धर्म न होकर अग्नि का ही धर्म रहती हे उसी प्रकार व्याफकता 


भी आनन्दारा के सम्बन्ध से चिक्वी में एका शित्तमात्र होती है । ' 


फ्राभिदवादी आचार्य भास्कर का मत रामाखाचार्य तथा वल्ल्माचार्य 
दोनो” से ही भिन्न हे । ये उवस्थामेद से जीव का द्विविधे पररिभाण स्वीकार 
करते हैं । इन दोनो” आधार्यों से भास्कर का मत्साम्य यह है कि संसारदशा में 
ये भी जीव का परिमाण अणु ही स्वीवार करते हैं किन्तु ये ऋत्व ढो गामानुज 
तथा वल्लम के समान स्वाभाविक न मानकर जीव का जोपाछ्कि परिमाण 
स्वीवार करते हैं जो कि उन्तःकरणहप उपाधि के सम्पर्क से उसमें आता है । 
जीव का जो उपाधिरहित जोर स्वाभाविक स्वरुप है वह विभु परिमाण्वाला 
है क्योकि वह बहुम ते अमिन्‍न है और जौ उपाध्धिक्त जीवस्वरूप है वह अण्‌ 
परिमाण है क्योंकि वह बृहम से भिन्‍न हे किन्तु भास्कर को जीमसमत यह औपा- 
चिकर उणु परिषाण रॉदर की भाँति मिथ्या' नहीं हे । भास्कर जीव की उपाधि 
को सत्य स्वीकार करते है फ्ल्त: जीव में उपाधि सम्बन्ध से आये हुए ध्मों के 


4मके केक खाल अंक गंदा. गिकिण रात सके माया सका ऋाकछ.. ग्रे... खाकको ब्कक कक शक अयाक आक. साइं४.. पलक सम. जाके ऋ़क चहड़ा.. आकी बरकत उकंपक कयके. थमके अमक 


।... त्तदी पन्‍छन्ध, प्रढाशं पृ० - 83 


20% 

भी सत्य स्वीकार करते है । वल्लब भी जीव का बहजभाव होने पर जीत का 
विभुत्व स्वीकार करते हैं । क्‍ किन्तु दोनो में प्रमुत अन्तर यह है कि यधापि 
वल्लम डुहूमभाव के परचात्त जीव का व्यापकत्व स्वीकार करते है! तथापि ये जीव 
के अर्णुत्त का क्षय नहीं मानते जि भास्यर जीत के बहमभाव हो जाते पर उसके 


उणृत्व का क्षय स्वीकार करते है ।. 


इडेडो” फेराजा, नगद सेफ आती मेंदोक मबुके रथ कवाकि इक माइक फीड आइए आम, आन 


जीव के नित्यत्व ओर आाणुत्व कर्मों के बाद आर जीव के स्वयप्रकाशत्व 
की चर्चा दोनो आचार्योँं के अन्सार की जा रही है । 


आचार्य रामानुज़ के अनुपार आत्मा स्वयप्रकाश हे । वह स्वस्वरूप को 
स्वयं ही प्रकाश्प्ति करता रहता है उत्तरव विश्किटाब्रेतमत में से " जज " माना 
गया है । जो बिना विकसी की सहायता के स्वतन्त्र रूप ले स्वयं को अऔिग्यक्त 
कर सकता है उसे “ अज़ “ कहते हैं । हु जिस प्रकार दीपक कौ प्रकाशिक्त होने 
के लिए अन्य उपकरण की जावश्यकता नहीं होती, उसी प्रआार आत्मा की भी 
पकारिप्ति होने के लिए उन्‍्य उपकरण की आकयवता नहीं होती, वह स्वयं ही 
अपने स्वरुप को प्रवाश्ति उुता है इसीलिए इसे'स्वय॑ज्यो ति! या “स्वयंप्रकाश 'ऋते 
के आत्मा के स्वयप्रकारात्व के विष्य में वेदा न्तदेशकाचार्य अपने गन्ध 


जा, अवगत, अशकाक कफ आदाकः खाक खाक यो मकर वंवक की बदकन अक्ान प्यक आओक काम उकाक, अलार तक पाए... आऑक कक कक जाओ फेम ऋण आलिक अंडे जकक रोड 


- आभाष्य, १काश 2/३3/50 
2- अजठत्व॑ नाम शानमन्तरापि स्वतीमासमानप्पप्त - तत्कयर पृ०- 25 
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"ज्यार्या सट्ठाजन” में कहते है व "उहमर्थ' ही आत्मा है क्योंकि आत्मा "प्रृत्यवा 
माना जाता हैे। ' किन्तु आत्मा को प्रत्यदू मानते पर यह शँढा होती हे कि 
यह "प्र॒त्यकत्व " क्या आत्मस्वरूप हे उधघवा आत्मा में रहने वाला कोई धर्म है ९ 
याद आत्मा ओर प्रत्यकत्व में अमैद स्वीकार करें तो दोनो में 'कोब्य -'फिष- 
भाव तया धर्मधमिभाव नहीं सिद्ध हो छलेगा । जोर उम्द में यदि क्ष्फीीशिेब्यभाव 
की कब्पना भी स्वीकार कर लें तो " म्ेदव्यपदेशा ब्चा न्य: हर आदि बहमसून्रो से 
विरोध होगा । इन फुत्रों की सार्थकता तभी हे ज्ीकि अमेद स्थल में विशेष योध्य- 
भाव न हो, फलत: प्र॒त्यकत्व ओर आत्मस्वरुप में किध्याकशोक्राभाव न होने से 


पुथम पक्ष त्ती निरस्त हो गया । 


अब यदि प्रत्यक्त्व ढो आत्मा में रहने वाला का स्वीकार करें तो आत्मा 
स्वप॒काश होने से स्वयं को ही प्रदाश्ति ऊऋ सकता हे, स्वव्यीतरिकक्‍त 7 त्यवत्वरूप 
धर्म की नहीं और यदि यह माना जाय कि आत्मा क्रममृततान के समान स्वव्यतति- 
रिक्‍त पदार्थों का प्रकाशक होगा तो फ्रम्रितञान के समान जात्मा को जी किध्यी 
स्वीकार करना पड़ेगा । जी कि उचित नहीं है, क्योंकि विश्किटादैत सिद्ठान्त 
में " क्विथित्व " धर्मम्रततान का असाधारण धर्म तथा “प्रत्थकत्त “ आत्मा का 


पक. पक कक... सच गायब... पक स्वीकाक कण सा डा अंकल अंत. का... पेड मकयुक. मल... गा. ग्रॉकिश.... पी. पॉओॉक. आवक अंक... जा. बस. अॉक.. चढक यंकेत... आकर अदला... अिनक, पकिक 


।' ईक३ न्याय सिद्वाजन, पृ० 253 
[स् जी पदार्थ उपने लिए प्रवाश्ति होता है वह "प्रत्यक_्ू * और जो दूररे के 
ललिए प्रदाशित होता हे वह “पराद” व्हलाता है । 
2* बदंहमस्‌त ॥//22 


थी) 


अलाधा रण धर्म स्वो आर फ्या बया है । ' इस प्रकार प्रत्धक्त्त आत्मा का धर्म 

है । इसके प्रकाशन से आत्मा का "विषयित्व” नहों' घसिढ़ होता क्योंकि विषयित्त 
की रवल्प हैं - " अपने में अपूर्या क्द्धि सम्बन्ध ले रहने वाले धर्मों के अतिरिक्त इतर 
पदार्थ का प्रकाशक होना ।* आत्मस्वस्प स्वयं मेंजपृर्था स्सद्धि सम्बन्ध से रहने वाले 
प॒त्यक्त्व और एकत्थ इत्यादि जो दी प्रकाशित करता है, व्यतिरिक्त पदार्थ धर्म- 
भूतगान हारा प्रदाशित होते है अतः आत्मा का विधयित्व मानना उचित नहीं है, 
हस प्रकार यह स्पष्ट होता है कि आत्मा “उहमहय " इस प्रकार प्रत्यकत्व ओर 


(छ 2 
एक त्व धर्म ते विश्किट होकर सदा स्व प्रशाशित रहता है । 


इस प्रकार शास्त्रीय विवेचन करके पुन! आधा: श्रत्ियाँ द्वारा भो उपने 
मत जो पृध्ट करते है "हृदय न्तज्याति पुरुष: " - अर्वात्‌ हृदय के भीतर स्वयंप्रकाशरवरूप 
पुरुष जीवा त्मा; कक्‍िंधमान है, जात्मा शानमपोठमलं अधात्‌ आत्मा शानस्वरुप एवं 
सभी प्राज्ञतिक दोषों से रहित है, ये सभो वाक्य आत्मा को शानस्वरूप उतरव 
स्प्यंप्रकाश बत्ताते है । आत्मा की स्वय॑ंप्रकशाशता ” एबं हि द्रष्टा श्रीता रसांयता 
ध्राता मन्‍ता बोाोद्ा कर्ता विभानात्मा पूहुष: है आदि भुतियोँ दारा दी सि हे । 
उपूर्यक्त भ्रुत्ति में विज्ञानात्मा पद द्वारा आत्मा वी जशानहपता बतायी ग्यो है । 


कक हसन नाक मन िधक अमक गा हक न मन वभाव अन्‍य काल गा अमन अब पका गाने किक. माइक जात जदक ध्ाां जल वाका ब्कुक्क मातीक कक ख्् ख्क्े ऋाइकक 


।".. न्याय सिढा ण्यन, १०- 25१9 
2. न्याय सिद्ा ज्जन, ६प0- 260 
>'. बहंदा0 ७/३/7 
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आधार्य वल्ल्म भी जाता को स्वाषुकाश मानते है । इनो उन्सार 
जीव चिदुप है अत: चिंदूप होने के कारण उसका स्वर्यप्रकाश होना हक ही है 
किन्त आचार्य वल्लभ ने जीव के स्वयप्रकाशत्व का रामानुजाचायँ ढी तरह बहुत 
विस्तार ते कर्णन नहीं! किया है । चिद्रुप व गाता होने के कारण जी4 स्वयंप्रकाश 
तो हे ही । 


इस प्रवार जीव के स्वयंप्रकाशत्व के सन्दर्भ में दोनों' आाचार्योँ में मतसाम्य 
है । दोनो ही जीव को चेतन्धस्वभाव व ज्ञानरूप होने के कारण स्वरयप्रकाश स्वीडार 
करते हैं । 


खा जी माता सकी भाव गयकाव अकए० पकीक पक अमीक0 आक सोष्क, अरक 


आचार्य रामानुत्र जीव को क्ता, भीक्‍ता ओर दुष्टा भी स्वीकार 
करते है! | शॉकराचार्य के अनुसार जीव वा कर्तुत्व और भोकतुत्व वाश्तविक नहीं 
हे, अपितु औपचारिक हे और बुद्धि उपाधि के सम्पर्क ले जीव में इनका व्यपदेश्मात्र 
होता है । ” क्तएप्तार त्वातु व्यपदेश: प्राश्वत” सूत्र के भाष्य में आचार्य शंकर 


ने इस तथ्य का विस्तारपूर्वक करन किया है | 


किन्तु रामानुजाचार्य तथा वल्नमभाचार्य का मत इनके स्वधा विपरीत हे । 
शंवर जहाँ जीव के कर्तृत्थ को औपचारिक या व्यावहारिक मानते है वही रामानुत 


ओर वन्‍्लभ उसे वास्तविक स्वीजार करते हैं । 


शालिक >जलाक हु जी जड़ा ३ वै। सक्क स्लाब्का कहर लेन अंक अजक्न क््ब्छ हा जिक्र खाक अ्म्क औकक अंधीक अल जा फुल खो ७०७०४ कह आफ अक अत काका न मा कम 


।- बुहमसत्र शाकर माध्य 2/35/29 
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जावबार्य रामानुत्र जीव का क्तैत्त जोर भोवतृत् रवीढार तो करते है फिन्सु 
उनो उनुवार जीव में ये स्वभावत: नहीं होते, यह जीव में तभी उत्पन्न होते हैं 


ज वह शरीर ओर मन से संपुक्त होता है । 


साखैय मतावलम्बी " भोक्तृत्व “ तो जीव में स्वीकार करते है' (कन्‍्तु कर्म त्व 
जीव दा न मानकर उचेतन प्रद्धीत का स्वीकार करते हैं । उनके अनुसार पृशभ के 
सम्पर्द में आने पर जज बुद्धि में पुरुष के चेतन्य का प्रीतबिग्ब पड़ता है तो ब॒द्धि 
चेतनवती हो जाती है और यही चेतनवती बढ़ि सृष्टि करती है । विकशिटादेतियों 
को सौख्यों" का यह मत मान्य नहीं है कि उर्म कोई और को और उसका फ्लभोग 
कोई और । उनके अन्सार कतैत्व और भोवतृत्व दोनो ही जीव के गुण हैं । शास्त्री" 
में जीव को कला कहा गया है - “ कसा शाल्तराफैलात्‌ * . अ्याति जीव ही कला 
हे क्योकि शास्व्री' के विधि किस रूप ते प्रवर्तित वाक्य का किय वही हे 
विश्किटाडेत में कर्तुत्त और भोकतृत्व मम्बन्धी साख्य-मत का सविस्तार छडन 
क्या गया है । यदि साथ्य के अन्सरार आत्मा वा अव्तुृत्व सकी प्रकृति का कतुत्व 
स्वीकार करें तौ एक ती यह बाधा उपोस्थ्त होगी कि प्रद्ञत जड़ है और लोक 
में ऐसा देश जाता कि जो उठ होता हे वह कर्ता नहीं होता है जतः अवेतन प्रकृति 
को क्न्नी न मानकर चेतन जीव का ही कलत्त स्वीकार करना उचित है । यदि यह 
कहें कि पस्ण के चेतन्य के प्रीति म्बत होने से ब॒ढ़ि चेतनवती ही जाती है ओर 


पाक. उुकऋ.. डाक. वडोड.3. पक. सका... ाक.3. सका. का... थक... पक. से... सका... केश... से... धाओ।. धंधा. धधाक..ओ).. चाए. आम... जय. जोक... चुबएे... जनक सडक. बिक. 'ढक।. सडक... जात. धर 
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(वही सृश्टि करती है तवा इस प्रकार प्रति का कुत्थ स्वीकार किया जा 
सऊता ' तो ऐसा मानने पर सर्वसुलम प्रतीत के समस्त कम सभी के लिए भोग का 
साधन हो जायेंगे ओर फ्लतः भोग की विषमता वा कोई नियम ही न रह जायेगा। 
इसके अतिरिक्त बादि को क्यीं मानने पर भोक्तृत्व भी उसी का मौनता पढ़ेगा 
क्यौतिकि कन्ञा से भोकतुतआ को मिन्‍न नहीं किया जा सकता । इस प्रकार आत्मा 
की भोकतृत्व शक्ति समाप्त हो जायेगी फ्ल्ल: “पृल्णोडस्ति भोकतृमावात यद 
वाक्य भी अनुपपन्न होगा उथ्या इसे भी बद्धिपक मानता होगा जो कि शो स्क्र- 
विक्‍्फ़ है । ब॒द़ि की ऊर्तुता होने पर मोक्षे की भाधनपृता समाधि ड़रिया भी ब॒द्चि 
ही ही होगी और ऐसी स्थिति में समाधि उयरथा में प्रंकतेर न्योठी सम” इस प्रकार 
का जौ ज्ञान होता हे यह अनुपपन्न हो जायेगा क्योंकि बुद्धि तो प्रज्ञीत का स्वरूप 
है फनत: वह स्व को स्वयं ले कैसे निवृत्त कर सकेगी 9 अतः इतनी सारो अनूपप- 
+त्तयाँ के स्माधानाथे आत्मा का कतुँत्व मानना ही कसिंगत है । इस प्रेकार 
विश्ध्टादेती आचार्य जोव का कतुत्व स्वीकार करते है आचार्य रामानुज के 
अनुसार आत्मा की साप्तारिक क्मों में प्रवृति स्वाभाविक नहीं अपितु सत्त्वा दि 
गुणह्य के संपर्ग के कारण होती है फलतः साप्तारिक ज़ियाजो' में कतुँत्व और फ्लस्वरूप 


आफ... अंधे... चाथान.. कक का फंयाक. आह. पाढुड.. धक.. आथा+.. वाबक:. अंक. बाइ>.. जिगर कक. सा... मंडे... जो... चुने... उधाकि.. 'सकि.. साथि३.... पाया३... आह... सके... गहंकुओ.. पद. का... पु. गाल. कमी 


।- आत्म"नोड्वतुत्ले प्रकृषच्चकर्तृत्वे तस्या: सर्व पन्णसाधारणत्वात्‌ सवाजि कमीणि 
सवैधा' भोगाय स्यः सेव वा कस्यधित्‌ - श्रीभाश्य 2/5/56 

2- बढ़े; कतुत्वे कर्त्तुर न्‍्यस्य भोक्तृत्वा नुपपत्तेमों क्तृत्व राक्तिरापि तश्या एव स्थात्‌ 
- श्रीभाध्य 2/3/57 
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जं4 जोव ततोनों गुणों से संयुक्त होकर संसार का प्राणी बनता है किन्तु जीव का 


स्वरूप इस कंतृत्व और भोक्तृत्य से प्रभावितन्की' होता । 


यधपि जीव समस्त कर्मों का कर्ता हे तथापि इसका क्ल्ैत्व कवर परतन्त्र 

हे -“परा त्तुतच्छते: । . उसके झञान मे क्रियारुप अवस्था के विकास के लिए औवर 
की अनुमीत आअकयक है । -अन्त: प्रविष्ट: शाल्ता जनाना' स्वात्सा" * नये आत्मीनि 
ति्उन्‌ सर्वस्य चाह हृदिद सीन्नविष्टो मतः स्मृति! शानमपोहर्न च* : *झवर; सर्व- 
इताना' हददेशेंडर्जन तिष्ठाति” ” आदि श्रुतियाँ जीव का करतृत्व कैवराधीन बतलाती 
हे । | 

यहा यह शंका होती हे कि जीव का कर्तृत्व झवराधीन मानने पर तो 
जिधिनिषेधा त्मक वाक्यों के वेयथ्य का प्रसंग उपस्थित होगा ९ 

इसके समाधानार्थ भगवान बादरायण प्रस्तुत कक प्रवृत्त करते हैं -"कत प्रयत्ना- 
प्रेश्चस्तु विहितप्रतिघि&ावेयथ्यादिशध्य: इ अथांत जीव का कर्तत्व ईवर के संकल्पाधीन 
स्वीकार करने पर भो विधिनिषेधा त्मक शास्त्र व्यर्थ नहीं होगी क्योंकि जीवों 


द्वारा किये गये आध्य प्रयत्न के अनुसार ही कावान उसे कर्म 
।* | परा त्तुतच्छृते :, बुहमसूठ 2/3/40 
;०॥ कर्तेत्तं चेवराधीनत्वच्न । 
2: बृहद70 5/4//22 
>' बिंहदा 0 5/7/22 
4" गीता ॥8/6॥ 
5. दुहमसून 2/5/4। , 


। 


१। | 


खिशोध में प्रवर्तित करते हैं | कव र्की अनुर्माति के बिना जीव की प्रवीत्त नहीं 
होली । जो जीव ईशपथर के अत्यन्त अनुसल कार्यों को करता है उसे कवर अपनी 
कृपा का पात्र बना लेता है और उपनी प्रागीष्त के अनुक्लल कार्यों के प्रोनति उसमें 
सति उत्पन्न कर तत्पमों में उत्ते प्रवृत्त कता हे जीर जो जीव उसे अत्यन्त 
पत्तिूल आचरण करते हैं उनकी रच ईवर शास्त्र - प्रीत्चिद्ू-कर्मा में उत्पन्न कर 
उससे वैसे ही कर्म उर्वाता है | इस प्रजार जीव की आप स्वातन्श्य शक्ति भी 


कवर प्रदत्त है अतः उसकी स्वाधीनता भी कवर - प्रदत्त हे । 


आचाय॑ वल्लभ भी रामानुजाचाय वी तरह सौख्यातिमत अवेतन प्रकृति 
का क्तुँत्व न स्वीकार कर चेतन जीव का है क्लृत्व स्वीकार करते हैं तथा जाचार्य 
शैकर की तरह जीव-कर्तृत्व को औऑपाधिक न मानकर रामानज़ाचार्य की भाँति उसे 
वास्तविक घोषित करते हैं । “ कर्ता शाक्त्राकंत्वात्‌ " | घूत्र के माध्य में 
'ी वन्‍लभाचारय जीव के कशुत्व को स्वीकार करते हुए कहते हे' कि शास्त्रों में जीव 
का ही -कर्तृत्व स्वीकार करे अभ्यधय एवं निःश्रेयथ् फ्लो की प्रागीष्त के लिए 
समस्त क्मोँ का विधान किया गया हे । था क्तुँत्व की सिढ़ होने पर भोकतृत्व 
की सिद्धि तो स्वयमेव हो जाती है, क्योंकि कर्म करने वाले की फ्लौपभोग करना 


समकीफ खाक क्र ५६ के. कमा सम खक, वा कु कान त्ख्क्ा कमाए. आशिक ऑन... माल. बा सम... भऋ्ांगे कीडे# सह... शकां... भा व्रकाह कम्क स्का डक जा, ऋष़बक अधोमीर: ममक 


।-.. अणुभाष्य 2222355 
2... जीवमेवाफित्य वेदे अभ्युदयानि: प्रेयसफ्लाथ सर्वाणि क्माणि विहितानि 


- उज्माध्य 2८5/353 
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ही पढ़ता है । इसी को आचार्य लौकिकि उदाहरण शारा स्पष्ट करते हैं कि 
जिस प्रकार विक्का रथ “निर्माण कर उसमें घूम भी सकता हे उसी प्रकार जीव 
कला और भोक्‍ता दोनों हो सकता है । | इस प्रदार आचार्य जीव जा कतत्व 

तो स्वीकार करते हैं ढिन्‍्तु रामानुजाचार्य की तरह ये भी जीव वा स्वतस्त 
वर्तृत्व नहीं मानते अपितु इनके अन्झार भी जीव का क्तुत्व ढरदुम प्रदत्त ही होता 
है | जीव में तो कहुँतव बहुमार! होने के कारण माना जाता हे । हा अतरव जीव 
के समस्त कार्य बुइम को अपत होते हैं । जीव का क्लुँत्व कहने का आशध मात्र 
यही है कि कतुत्व उड़प्रधान का नहीं हे अपितु चेतन जीव का है, अन्यथा कला 
होने पर भी अपने कर्मों के प्रीत उत्ते तीनक भी स्वतन्त्रता प्राप्त नहीं हे औपितु 
उसकी कर्तत्व शीक्त कवर के ही अधीन है । आचार्य श्री का क्यन है कक प्रयास 
करना तक ही जीव की सामथ्य हे, उसके बाद उसके प्रयासोँ के अनुरूप कर्म करने 
की पेरणा ईवर द्वारा ही उसे प्राप्त होती हे । इसी बात को लोजिक उठहरण 
द्रारा समझाते हुए आचार्य कहते हैं कि जिस प्रवार प्रयास करते हुए बालक को 
पिता पदार्थों के गज - दोण बताते हुए उसकी केटाज के अनुरूप उससे कार्य 
कराते है उसी प्रशार जीव वे आपप्रंयत्नों के अनुक्षप हऋवर उसे सदसद्‌ कर्मों में 
प्रवृत्त करते हैं । “ इस प्रकार जविव जो कु: भी करता है बढ भावदर्थ ही करता है 


जोझ. कोन अंक. श्शक गत... की... ओर अस्त पाहाल.. फथ ख्छ कक... खाती... कक... मी चाहता... जा श्र खलंश.. जात. इमक जहर फाकह: सीडी... भाइक..... बा... जया चढ़कर सयाक,.. जाग अफाशा: 


।* अ्ुभाष्य 2/35/4० 

2* कतुँत्व॑ बरह्मगतगेव तत्सम्बन्धादेव जीवे कर्तृत्व॑ तदत्वादेशवर्यादिवत्‌ । 
- उणुआाध्य 2/3/५। 

3 उणुभाध्य 2/3/42 


४। 5 
कवर जीव ,जगत्‌ के माध्यम से ढ्रीड़ा करता है । परतख जीव आनव्शात स्वयं 


कौ सर्वेसवाँ समप्ष लेला' है यही उसका भम है और यही उसके बन्छन का कारण है। 


इस प्रकार जीव के क्तुत्व के विष्य में दोनों आचायो' का मत एक सा ही 
है । दोनो ही आचार्य जीव के उ्त॑त्व को वास्तविक तथा #वराधीन स्वीकार 
करते हैं तथा अपने - अपने मतों” को विभिन्‍न लोकिक व वैदिक उदादरणों द्वारा 


पृष्ट भी करते हैं । 


जीव का बन्ध और मी : 
जीव का जन्‍म और मृत्यु के चकु में जावर्तित होना ही * बन्धन 
हे । जन्म ओर पृत्यु शरीर का होता है अतः आत्मा का ” शरीर के साथ 
के श्‌ 
सम्बन्ध " बन्ध्छ है । आत्मा ठा श्शीर - संयोग क्म के कारण होता हे । अत: 


परमतत्त्व की प्रारप्ति हेतु कर्मबन्धन से मुक्त होना आाऋयक है । 


क्मों की विविध्ता के अन्कृप ही सृष्टि में देव, मनुष्य तथा फ्कृप वी 
विविधता भी दृष्टिगोंचर होती है । 

आचार्य शंकर बन्धन का कारण उशान को मानते हें किन्तु रामानूज 
के अनुसार बन्धन का कारण अगानमात्र नहीं है अपितु कम भी हे । ऊ्म के फलस्वरूप 
जीव को शरीर-प्राप्त होता हे । शरीरयुक्त होने पर आत्मा का चैतन्थ शरीर 
और इ्ीन्‍्द्रयों से बद्ठ हो जाता है। इस चेतन्थयुकत शरीर कौ ही आत्मा अपना 


सप समझने लगता हे । उना त्म दिभय में चात्मबुद्धि को अहढार कहते हैं जोर यही 
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आचिधा है । ' इसी के आरण जीव का बनच्धन होता है जोर फलस्वरूप दे ज नम 
ओर मृत्यु के चढ़े में आवत्तित हौते रहते हैं । इस प्रकार संतार दशा में शरीर 
प्राण, इन्द्रय अन्तःकरणा दि ते वह तादा त्म्य स्थायपित करके गमनागमन के चढ़े में 
भफ्मा करता है तथा उतने दू:खो का भागी बनता है । इन दूसों' से आ त्थी न्तक 
जिद त्त ही जीव का परम पृश्मा्थ है । दुःखो' की आत्यीन्‍्तक ज्वृतत्त को 
"“मोब * ऊहते है! । 


आचार्य के अन्सार मौक्ष का अर्थ जीव ड्रहमेक्य' नहीं हे अपितु जीव का 
“डुहमभाव " को प्राप्त करना मोब है । मोक्ष की प्रागम्त कावदभीकत द्वारा ही 
होती है । इसकी चचा” सविस्तार जागे के उध्यायों' में की जायेगी । सौंप में यह 
कह सकते हैं कि रामानुज के अनुभार जीव का भव चढ़ में फैंसकर अनेक दू;सो का 
भोग ही “बन्ध " है । इस बन्ध वा कारण उद्िया एवं तज्जन्ध कर्म है तया 


पे 


बन्धन्‍्वृितित्ति का उपाय जाचार्य कै उन्सार “ भीकत * है । 


आचार्य वललभ भी अधिया को ही जीवों के बन्धन का' कारण मानते 
हे । 
अब तक ते विवेचन से इतना तो स्पष्ट ही हो गया किकि जीवों का 


प्ररकट्य भगवदर्थ ही हुआ है , जीव ओर जगत्‌ की सृश्िट कवर की क्रोड़ामात है । 


माधान.. आमकि. याद. ंग्रइक.. कक... 'चॉन्‍ंक जंडा.. पदक... सबक... कक... आयादी.. इक. जब... आक... भदक.. राय. जीव... पुााया. जाग. जश.... चना महक. पाक... आवक. धान जएुंक.... इना कॉल... समझ... जढेड॥ .. सके 


।. शरीरागोचरा च अध्बद्धिरविधिव । उना त्मीनि देहे अहभावकरण्हेतुत्वात्‌ उहफार 
सपमतया "०० - श्रीभाध्य ॥// 


दा 


तमर्त क़ियाजों का क्ता होते पर भी जीत का कहुँल झीवर के ही ज्लीन है । 
जगत्‌ में जो वृ७ भी है वह सन भागवदर्थ ही हे किन्तु जीव जागततिक पदार्थों में 
" फ्रावदीय बुद्धि ” न रखकर “ आत्मुद्ि" स्थापित हर लेता है यही उसके बन्‍्धन 


का पारण है । 


आचार्ण जीव हो होने वाले प्रम का करण " स्ीन्‍नपात * को मानते 
है । का व दोभ एकीभूत होकर ज् एकत्व प्राप्त कर लेले है' तो उहताममता त्मक 
व्यवहार होने लगता हे, यह व्यवहार ही सीन्‍नपात है - " सौीन्‍्नपातरत्वहमिति 


ह । 
ममेत्युद्रव या मत्ति: ।" 


यह सल्निपात दो प्रवार वा होता है - उहत्ताममता भिमानरूप संकल्पा- 
त्मक तथा डीच्रयव्यापारात्मक | इनमें से फ़्म्म प्रकारक सी न्न्यात से ही मतिविभरम 
होता है तथा जो जीव भाव त्वथा का भकक्‍् करते हैं तथा -"क्ा मन सदेव ईवर 


में ही अनुरक्‍्त रहता है ते इस सीन्नपात से मुक्त हो जाते हैं । के 


आचार्य रे अनुसार विद्या और अविधा जीव को ही प्रभाथित करती है, 

यधापि अतिधा और विद्या बहम की शीकक्‍तयाँ हे तथापि जीव की शरीर प्रंगीष्त 
ड़ 

में जविधा और खिधा ही कारण है । प्राणाध्यासादि पाँच पवाँ वाली जिया 


फ्कक श्रवण अयगक अडयांन शक का ० अकलर अडकेआ बोझ लक आधा ऋषि काका तक कं कीड़ा आमने (मं महक... का हाई अहके चककक हा सक़यक मॉकि स्क््कः जदवीकक सांकत.. पक, 


० श्रीमदभागवत " * आचार्य वलम के विश्द्ाएत दर्शन का समालोचना त्मक 
अध्ययन * - डा0 राजलमी वर्मा से उद्धत । 


27 श्रीमदभा0 /8/4 
३, आत्मन: स्वल्पलाभा वियया देहलाभोडविधया । 
- तछदी अन0 प्रकाश ॥/35 


2।6 
जीत में इ्त्बुड्ि उत्पन्न करती है, परिणामतः जीव इस ड्ुहमा त्फ जात को 


ईश्वर से मिन्‍न समक्नने लगता है । फलस्वरूप जन्म-मरण के चऊ आवर्तित होता 
रहता है । विधा से इस अधिया की ्वीतत्ति होती है । फ्लत: जीव जन्म - 
मृत्यु के चढ़ ले मुक्ति प्राप्त कर लेता है | मीक्‍्त के स्वरूप तथा मुक्त प्रातष्त 
के साधनों की जिवेदना आगे के अध्यायों में की आयेगी । 


विद्या से अविद्या का अपगम होता हे ता जीव ढो अपने वास्तविक 

स्वल्प का शान होता है ओर जम्ममृत्यु के चढ़ें से मुक्ति प्राप्त होती है, किन्‍्त 
विद्या के द्वारा अविधा का पूर्णतः नाश नहीं होता क्योंकि दिया जीर जविधा 
माया का कारये है । अदिया का नाश मानने पर उसके कारण माय। का भी नाश 
मानना पड़ेगा ज्वकि श्द्गादेत मत में माया वर की शक्ति होने के कारण सत्य 
है अत; यहाँ उविधा का पूर्णतः नाश नहीं! होता अपतु * उपशम * होता है । 
इस प्रकार अक्धिाजन्य अध्यास का भी उपशम होने के वा रण जनन्‍्ममरणाभा करूप 
मोक्ष ढी प्रापप्ति होती है । कावतृप्राप्ति तो एकमात्र भीक्‍त द्वारा ही सम्भ्ध 
है । भाकक्‍त के स्वरूप व साधनों की चर्चा जागे 3 अध्याय में की जायेगी । 

इस प्रकार रामानुत्र ओर वल्लभ दोनों ही आचाय॑ जीवो के बन्धन 
का कारण अकिया एवं त्ज्जन्य को स्वीकार करते हैं तथा इससे न्चविृ/त्ति का उपाय 


” श्रीक्त * मानते है! । 


जीव का बहत्व ; 
“००-०-------' रामानुज और वल्लम दोनो ही जाचार्य बहुजीववाद दी 


धारणा के पोघक है' । वाचार्य रामानज के उनुधार जीव एक नहीं अपितु"उनेक हे। ' 


कक मानक. डाक स्क अऋषाक.... गाबक.. श्रक्नाह इक कक ज्याबाल हा] जब... अककी....माक साक ५ आय अकाकत... संग्के अदा... आाक. आगनीं अाकछ खड़ी जनक. वोबक... यांक फॉडित.. चला के अकमक आफ. आना 


।. श्रीभाध्य ॥/2/7 
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कहने का तात्पय यह है कि प्रत्येक शरीर में भिन्‍न - भिन्‍म जीव है' । उनके 
अनुसार प्रत्येक शरीर में स्थित जीव के लए रमृत्ति, आयूभव, सुकूस, ही न्‍द्रेंय जौर 
प्रयत्न आदि की व्यवस्था के दारण जीव परस्पर जजिनन व उनेक है । सौभरे 
आदि योगी ही अपवाद है जो अपने योग्रल से एक ही समय में अनेक शरीर 
धारण कर लेते हें | जीव दा उनेकत्व नेयायिक भी स्वीकार करते है - नानात्‌ 
मानों व्यवस्थात: ४ रुख - दुःछादि की व्यवस्था होने से आत्मा अनेक है| 
साथ्यमतानुयायी भी जीव-बनेढा ल्मवाद का प्रतिपादन करते है - 
जननमरण्फरणा ना" प्रीतनियमादयूगप त्पव त्तेच । 


2 
- पुस्ण हुत्व सिद्ध त्रेएएयविपर्ययाब्देव ।। * 


अथात्‌ जन्म - मृत्यु ओर इीन्‍्द्रयों' की व्यवस्था से एकसाथ प्रवृत्त न होने 
से, त्रेएण्य की विघमता के कारण पुस्ण की अनेक्‍्ता सिद हे । 


इस प्रदार जीव स्वय॑ किये गये कर्मी के आधार पर घिमिन्‍न शरीर प्राप्त 
करके कर्मजन्यभोगो का भोग करता है । इनके कर्मक्त भोगो' की समाप्ति के पश्चात्‌ 
भी जीव स्थूल शरीर को छोड़क क़म्हारीर के साथ जे्चिरादि मार्ग आरा लोका- 


४. 
न्तर गमन करता है । 


चाक.. जॉलड... आधाब... साल... धधाझ-. जडक. सा... आओ... संकंश.. आबाक पक. पड... सह. सडक... सका. कर... आझोरे. कक. जाथी०.. बिक, माय. सााक.. जब... कम. अर... धाबक.. एक. आँगरी३:... मकर अक0 .. 


।* वोेजिक सू॥ 3/2/20 
25 साख्याएडिका ॥8 
3६ ग्रीभाण्य 4/35/ 
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जीव के बहुत्व के सन्दर्भ में आचाय॑ वच्लभ का रामानुज से पूर्णतः 
प्रतसा म्य है । वे भी प्रत्येक शरीर में 'मिन्‍न - जिन्‍न जीव की मान्यता स्वीकार 
करते हैं । आचार्य शकर की तरह एकजीववाद उनको स्वीकार नहीं हे क्योंकि 
उनके मत में उपाष्टि के लिए कोई झ्थान नहीं है । उीव बृदम दी स्वाभाविक 
अभिव्यीक्त है तथा श्रीत इस जभिव्यीक्त का निर्देश बहुत्वाविश्किट रूप से ही 
करती है - * यथा सूदी प्ता त्पावदा द्विस्फ्रीलगा: सहस्शः प्रभवन्ते सलपा * श्रीत्ति 
में बह त्वस॑ध्याविशिष्ट रूप से कथन होने से तथा ब्रह्म से स्फृलंवत्‌ विशाग होने 
के कारण जीव बहुत्व स्वीवार करना ही उचित है । ' इसके जत्तिरिक्त जीव को 
बहदम का स्वाभाविक औ स्वीकार करने पर जीव का नातात्व मानना ही पढ़ेगा। डे 

इस प्रकार रामानुज़ ओर वल्लम दोनौ' ही बहुज़ीववाद को स्थीकार 
करते हैं । वे प्रत्येक शरीर में भिन्‍न - सिन्‍न जोव की ैस्थित्ति अंगीकार करते हैं । 
आचाय॑ वन्‍्लम ने यधाप जीव बहुत्व के विष्य में अीध्क वूछ नहीं कहा है तथापि 
उनके गन्धों' के अवलोकन ते स्पष्ट होता है कि वे भी बहुजीववाद के समर्थक है । 


बुहम- जीव सम्बन्ध :; 


जीव नित्य, स्वयंप्रकाश, मन-प्ञाण -ईीन्‍्द्रय से भिन्‍न नित्य, 
अणु है इसका स्क्िक्य हो जाते केजनन्तर तथा जीव के वर्तृत्वादि का निर्धारिण 


वर चुकने के बादद उतर जीव और डुहम में क्या सम्बन्ध हे इस पर विवार किया 


वलाइथ.. काका.» मा. सह... कक... जद. सबक. कर... ाक. 3. गीककक... रद. पक... धदक.. 0. चाबक$. जाकर... जग... छोओ.. जिओ का. धाक. गंकेओ पायक.. फीड. सके. आाननी.... जद. जझात.. आाबाक 


वर्मा, पू० - 202 
2- " एवं जीवानामांतत्ये जोउस्वरूपविवारेण नाना त्मवादी ” -भाष्य प्रदाश 2/3/53 


29 
जायेगा! 
आवाय॑ रामानुज और वल्लभाचार्य दोनो ही जीव को बहम का आ। 
स्वीकार करते है | अन्तर मात्र इतना है कि वल्लभाचाये तो उस सम्बन्ध को 
औरशिभाव की समंगा प्रदान करते है' क्वीड आचाय॑ रामानुतज़ उसी को आशारिशभाव, 
शेम्शेनी भाव, ननियम्यानियामदछभाव, प्रशारप्शआारीभाव उके प्रदार से स्पश्ट करते 
है' - अत: दोनों आचारयों के अनुतार आशिभाव का क्या उ्थ हे, इस पर 


विचार किया जा रहा है - 


कब आम 

आचार्य रामानूृज़ के उनुततार जीव दम का औ है । यहाँ आ का 
अर्थ क्रड नहीं अपितु क्‍िक्‍सी वस्तु ढा * एकदेशीय “ होना है। आचार्य ने शूदो' 
ग्रे " एकवर्त्वेक्देशात्व हि. ऑगत्वमग, विषशिरटस्येकल्यवस्तुनो फिशोमगर्मा एव ” । अ्याति 
किसी वस्तु ढा एकदेशीय होना आऔ होता है अत: एक विश्ण्ट वस्तु का व्शिका 
उसका' औश ही ऊहल्ाएगा । जिस प्रवार प्रमा प्रभावान्‌ का ,शॉक्त शकक्तिमान्‌ का 
तथा शरीर - शरीरी का औआ हे उसी प्रदार जीव भी बुंहम का उश है तथा जेसे 
पुभा, शक्ति, शरीर कुमा: प्रभावानू,शीक्तमान्‌ जोर शरीरी से भिन्‍न है फिर 
भी प्रभावान्‌ आदि से अतिरिक्त प्रथा आदि की स्वतन्त्र सत्ता नहीं हे तेसे ही 


उप जीव भी आऔी बदम से भिन्‍न होने पर भी ब्हम से स्वतन्त्र अपनी सत्ता नहीं' 


पकक जायंक जकाओे! अषाक 'कलक का... जदक रह कक अछक.. पाक. जशती.. अं. बाढीक.. जिक च्क्छा शक जोक... आऋांध.. आकर का साकः धार कक काका. उसका मुमाक.. बी माफ पडीकेर चमक खकलक 


।. श्रीभाष्य - 2/3/45 
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। 
स्‍छता । पादोडस्य किवाभूतानि त्रिपादस्यामृत्त विधि के आदि भप्रतियाँ 
तथा “ ममेवाशी जीवलीके जीवभूत: सनातन; आदि ह्मृतियाँ भी जी के 


ढुहमाश होने की पूछ्िट करती हैं । 


यहाँ अंश और आ में पौवापरयभाव नहीं है,बहम व्भी आरूप वविश्छिट 


जीव नहीं! बनता और इसीललिर वह आशत दोभो' है भी कभी लिप्त नहीं होता । 


शरीर राटीरी आव : 

आचार्य ने जीव-डहम के आशिभाव सम्बन्ध दो उनेक भतियोँं के आधार 
पर बृदम तथा जीव-जगत के मध्य कही आधाराध्यभाव तो कही शरीर शरीरी- 
भाव, कही” नियम्यानियामक बाव, कहीं प्रकार प्रबारीभाव के माध्यम से स्पष्ट 
किया है । आचार्य-डंहम को " शरीरी” तथा चिदच्तिदूंप जीव, जात को उसदा 
“धररीर * कहते हैं । “ यस्यात्मा शरीरमश ” ," एब स जात्मा अन्त्थाम्यमृत: “ 
(बृह0 5025 ६”, यस्या व्यक्त शरीर यस्मादक्श ५*-- ॥ साल0,7 ६” आदि 
श्रुतियाँ वी जीव का बहम के शरीर रुप से कथन करती हे । श्री सुन्दर रमेया के 
अनुपार जिस प्रकार शरीर जीव के आत्ित ओर जीव द्वारा न्यित्रित होता है या 
दूसरे शब्दों में जिस प्रकार जीव शरीर का नियामक होता है उसी भ्रकार #वर 


ड 
जीव का आश्रय तथा नियामक होता है । 


का अंडा अछाए व्िककि, अदाओं खहाबक हि अंक शक खदकके आधा कं कं ही अब हज अल अमीक उ्कदाक सका आाकाः जा अधिक अ्क अ जा कक 53 शक च्कान्फ अधिक 


पराशरादय; समर न्त- श्रीभाष्य 2/3/4 


2- पु सृक्‍्त , 3 


१... प्र३ऐ६घ४९७ गाते एढ850ईंघए 05 8०पग वा उश043.. था 208 0|.47-05 5037 8 
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22। 
शरीर त्व के लिए तीन गणी' वा होना आकर है - 
।( शरीरी द्वारा खजिमम्य होना । 
28 श॑रीरी द्वारा धार्ये होना । 


30 शंरीरी का शेम होना । 


अत: ज्विव को बुंहम का श्झीर मानने के कारण रामानुज जीव और खहम 
के मध्य नियम्य- नियामक, धार्यधारक भाव, शेम्योभी भाव सम्बन्ध ढी कब्यना 
करते हैं । 

रामानुज़ जीव और बम में नियम्य - नियामक ” भाव 
सम्बन्ध भी स्वीवार करते हैं, उन्हे उन्धार जीव बदम द्वारा सनिधामित होता हे 
अत; वह बह द्वारा * नियम्य * तथा बदम उस्ा * नियामक ” है । श्री लोका- 
चार्य नन्ट्म्यत्व का लक्ष्य करते हुए कहते हैं - “ नियाभ्यत्व नाम ईवरबदयघीन- 
सर्वव्यापारवत्तम | अयात ऊवर की बुद्धि [इच्छा ; के उधीन सभी व्यापारों 
वाला होना ही जीव का * न्याम्यत्व ” है । 
" ये आत्मीनि तिष्ठन्‌ * आति आत्मा अर्थात्‌ जीव को रूवर केपाटीरल्प 

से निर्देश करती है तथा कवर को " जीव की आत्मा * रूप से । ज़्सदी समस्त 


जियायें किसी अन्य के अधीन होती हैं वह नियाम्य होता है इस प्रदार आत्मा 


'भाक सकाक भार चीफ सडक घकइक खाक अकक काका अफरकक, अल... पनिं आकर शकका जाता अकान 4्रषाक चाकर खाक जा ध्काश सनक चना चाफ्कः सडक. भॉजीक फकाइक सहघकी भला रत] सककत खान 


ध््श्ः 


परमा त्मा द्वारा निया म्य सिद्ध होता हे अत फस प्रवार शरीर की समस्त 
चेब्टाए' तदन्तरकर्ता जीवा त्मा द्वारा >्टिंश्ति होती हैं. उसी प्रकार जीवात्मा 
की समस्त क्रियाएं तीन्‍नयामक ईवर के अधीन होती हैं जत: #वर जीव का 


न्यामक तथ्क जीव झवर द्वारा नयाम्य सिद्ठ होता है । 


धार्धधा रक भाव ; 


कवर के स्वरूप एवं सेकन्प का अभ्यव होने पर नियत रूप से 

जीव की सत्ता का अभाव होना ही जीव का * परमा त्वधाय॑त्व " है । जीव 

की सत्ता परमात्मा के स्वरुप एवं संकल्प के अधीन होती है । अतरव वह परमात्मा 
का ” धार्य “ हे । कईवर वा शरीर होने के कारण आत्मा ; जीव | भी #वर 
द्वारा धार्य हे ।" एन सेतुविधारण: 'एतस्येवाक्षस्स्य एशसने गा गिसिर्यच न्द्रममों विध्षतों 
ततिष्ठत: " कं आदि श्रुत्तियाँ निर्के) करती हैं कि परमर त्मा' अपने संकल्प रूपी फ्रेशासन 
द्रारा सम्पूर्ण जगत्‌ को धारण करता हे । सम्पूर्ण जगत के परमात्मा का धार्य होने 
के कारण जीवा त्मा भी परमात्मा का धार्य है. तथा परमा त्मा' उसका धारक । 


अत: ईवर ओर जीव- जात के मध्य “ ध्वर्य धारक भाव * सम्बन्ध भी है । 


जाओ! न० नकल आकोक काका. रकम ध्रभाह.ऋविका. बंता बडा, 


इसी आऔतिरिक्‍्त आचार्य बरहदम एवं जीव के सम्बन्ध को स्पण्ट करने के लिए 


"तेफोधीमभाव “ की कल्पना करते हैं । आाचार्य॑ रामानुज वेदार्थतगह में शोध और 


सफर. जक.. 8 वाकंत. डक. पकेडत... मम मग्कक खाक ज्हीको. गाया. भाषा फालंत.. जाकर... ग्रयाक.. अधीन अर श््यत अरे पका. पका. धावाक कमल यकक.. कंबक अबकी. पक कंकाल. गबक अ्माक कम 


।- वृददारण्यक्रीबननिषद्‌ 4/4/22 
2. वही , 3/8/१ 
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शेषी का लक्षण इस प्रकार उरते हैं - ” जिसका उपयोग अपनी इक्तालूमतार किया 
जाय उसे “शेष " कहते हैं तका उसे ज्सिका अत्तियाधान होता है उसे "शमी" 
कहते है । औ बाष्यवार ऊ#वर को 'शेब्री" तथा तदितर समस्त जड़ चेतन पदार्थ 
डे शेष दी संता प्रदान करते हैं। "पीतिकिवस्थात्मा * "यस्थात्मा शरीरम' 
ये शरुततियाँ जीवात्मा को परमात्मा का शेष ” कतलाती हैं । दासता की चस्मा- 
वस्था जहाँ पर सेवक, सेव्य की तेवा नि : स्वार्थ जाव ते करता है, "शेबता” हे। 
जिस प्रकार शरीर की कर्मों में प्रवीत्त उपने अच्तरव्॑ती आत्मा के लिए होती हे 
क्वार्य के लिए नहीं उसी प्रकार आत्मा भी परमात्मा ठा शेष होने के कारण 
केवल परमात्मा या ईैवर की लीला का साधनमात्र है । आत्मा का स्वरुप है 
कि वह परमात्मा का यकेटट बिनियोगाएँ रूप “शेष, हे । कवर जेसा चाहते हें 
उससे उसी प्रकार जा विनियोग करते हैं । 
पका रफ़ारीआाव : 

आचार्य॑ रामाक्त ने जीव बृहम अम्बन्ध को प्रशारप्रशरी शव 
टारा भी स्पषध्ट करने का प्रयास कया हे | -समस्त अवस्वाओं में चिदाचिदूप 
जीव और जगत्‌ बहुम का शरीर है , यह पहले भी कहा जा चुका हे , शरीर होने 
के कारण ये दोनों ढहम के * प्रकार * कहे गये हैं और बहम ही कार्यकारण अवस्था 


में जीव जगदूप ते अवस्थित होने के कारण उनका “प्रकारी ” कहा गया है । इस 


का. जद. वाद. सका... रादार. के... शाह. ाका०.. दा... .कम॥.. भाव. जिडाक.. धदिक. प्रकुक.. जाल... पी... सहन... यदाक.. सीडी. धागा. क्‍कक.. यथा... सा... डक... आया... अकक. आातत.. सा. पाक... इबाक 


।. परगता ल्शियाधानेच्छया उपादेयत्वमेव यत्य स्वहू्प स शेष: पर: शेधी" 


- वेदा कैशह , पूृ० - 290 
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प्रया( ईश्वर और जीवजगत के मध्य ” प्रकार - प्रकारी भाव सम्बन्ध " है । 
इसी को आवार्य ने व्शिषर्णाऑोध्यभाद सम्बन्ध भो कहा है । पडार-प्रकारीभाव और 
"+क्ोष्णविक्लेष्यमात में अन्तर मात्र इतना हे कि पकार प्रदाती शव सम्बन्ध नित्य 
होने ऊे साथ नित्य वस्तुओं के ही मध्य होता है किन्तु व्शोक्ण- व्थोष्य भाव 
नित्यानित्य दोनों में सामान्यतया द्ावहुत है । | इस प्रकार प्रदारी- प्रकारी भाव 


की अपेयधा व्शिक्ण -विशेधय भाव सम्बन्ध उचध्धकि व्यापक है । 


इस प्रकार जीव ब्ृहम के ऑशिभाव को आचार्य श्री ने विभिन्‍न दृष्टिको्णों 
से स्प्ट किया है । इस तरह जीव ड्हमांश तो सिद्ध ढो गया किन्तु जीव हो बुहमाश 
स्वीकार करते पर यह श्छा उत्पन्न होती है कि जिस प्रकार शरीर के हस्तादि 
आग के द:छी होते पर शरीरी को भी दूःसानुूभव होता है उस्ती प्रकार जीव के 
सुपदुःछ तदशी बहम में भी व्याप्त होगे और ऐसा मानने पर सिदान्त दोघ होगा | 
इस शैका के न्विाएणार्थ आचार्य रामानुज ब्रहमसूत्र ।0/ के माष्य में कहते हें 
कि ऐसी शैक् करना उचित नहीं है, परमात्मा या दढरदम जीव, जगत्‌ के विकारों 
से उसी प्रकार प्रभावित नहीं होता जिस प्रवार शरीर में स्थित जीवात्मा शरीर 
के विकाराँ से प्रभावित नहीं! होता | “ इसके अति रिक्‍त झीषियों ने भी सर्वत्र औी 


वा दुःकशाहित्य तथा औ का दुःसभोग कहा है - 


!।.. आचाय॑ रामानुज का श्रीक्‍त सिदान्त -आ0 राम किशोर शाक्त्री ,पृ० ॥॥7 


2 दृष्टव्य श्रीमाष्य ।//] 


४४239 
” सूर्यों यथा सर्वलोकस्य चक्ष्नीनणते बसुवैबाहियदों मै: । 


!। 
एकस्तथा सर्वभूता न्तरात्मा न लियते लोक्ट,'तेन बाहुय: ॥। 


तत्लभाचाये के उनुसार ऊँशाशिमाव : 


का. प्रजा कॉमन: ध्योकााशा चपमक फवोक३ अंग. धफा/ गहाकिके) भ्रीड) 'भामलं अधकक भंकिकक. ऑा. पा. ाहडक-.. सक..सोडा॥० विन. शक की+म 0. सका. यु. रच. पक. सीकिक 


" ऑशिभाव सिशा न्त * शूद्धाद्रेत दर्शन ढ़ा एक महत्त्वपूर्ण सिद्ठा न्‍्त 
है। आचाये वल्लम भी रामानुज़ाचार्य की तरह जीव जोर बहम में अाशहिभाव 
स्वीकार करते हैं । " आओ नानाव्यपरदेशात्‌ * क्र के अनुपार आचार्य जीव को' 
डुहम का वास्तविक ऊऔ मानते हें। ” ममेबाशी लोके जीवक्तः रानातन: जा दि 


श्रुत्तियाँ भी जीव का बहम के औल्प से कथन करती हैं । 


शंकराचार्य आदि केवलाद्वेतियों डा आवेप हे कि बहम तो निरक्यव है 
अत: जीव उसका ऊँ केसे हो सकता हे 9'निब्ठर्ल निष्कय शान्त निरक्‍ध निरे जनर 
आदि भृत्तियाँ भी दम के अव्तृत्व तवा निरवयवत्व ओे बृुचित करती हैं अतरव 
जीव ड्रह्मम का आ नहीं! हो सकता । इसके समाधानार्थ जाचार्य वल्लभ कहते है 
कि बहम का कम और निर्शात्व ती लौकि प्रमाणों से सिद्ध हो नहीं कता, 
इसका जान तो एकमात्र वेदों से ही हो सकता हे । के श्रुति जेसा कहती हे वेसा ही 
मानना चाहिए, यदि उसके सिद्ठान्त में कहीं सनन्‍्देह हो तो वेदा्व शान के लिए 


चएबा चललकछ. चक्र मह अककार चयाका, बाइक ेन अधान जुबाक जकाक ँ्यादबके नयाकीक़ खाक पक ऋण आडक. वाद मा, महचि सबका है जेहलर कक कक अमान /0022 गा? कॉम ।आ अजीत ख्क्हफ 


।-. कठोपनिषद्‌ 5/। 
2* बुहमसुत्र 5/2/.. पर उम्रमाष्य 
3. श्रीमदभागवदगीता 
4०. उणभार्य 2/3/45 
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तत्तम्मत यु पत का जाश्रय तेना धाहिए । इस घिकय में युक्त यह है कि 
“विस्फुलीा इवा स्ेहिं जब्जीवा विनि्ता: सर्वत: पाणियादान्त सर्वतीडविशिरो- 
मृगात्‌ ” अयाति ” ये समस्त जड़ और जीव परमा त्मा से ही औरन से स्फीकावत्‌ 
छिटक्कर अला हुए हैं । " सर्वतः पाणिपादा -न्‍्त सर्वतोडिशिरोम्लात्‌ * श्रुति इसी 
तथ्य की पूष्टि करती है कि निर्रिन्द्रय होने पर जी हवर का छृष्ट होना उनकी 
अली क्ता ता शावत्ता का सूचक है अत; जीव ब्रह्म में काशिभाव मानना 


सर्दवा तकँसगत हे । 


इसके अतिरिक्त * मेत्रवणाति “ । सूत्र के बाध्य में जाचार्य श्री कहते हें 
कि पादोडस्य किवाभृतानि ” अवात्‌ * इसके ए॥ पाद में ठिखके समस्त मत हैं” 
आदि वैदिक मंत्र में भी जीवाँ का " पादत्व" स्पष्टत: कथित है । अत: पादरूप 


से स्थित होने से उसका “ आंत्व “ स्वत: सिद्ध है । 


आचार्य रामानुज़ की तरह वल्लाचार्य भी औ के दुःस से आती के दूःसी 
होने का फडन करते है । उनके उन्त्वार जिस प्रदार हस्तादि आ के कघ्ट से 
शरीरी दू:सी होता हे , उसी प्रदार आ जीव के दु:खो' की, तदशी ड्रहम में भी 
पसीक्त होगी यह मानना उचित नहीं हे, क्योंकि जाचार्य वल्लन के अनुप्तार ग्हम 
सर्वक्प हे | सर्वकूप होने के कारण वह दुःसल्ब भी हे, इस तरह दुःख भी उसका 
धर्म हुआ । शुद्ादेैत्त मत में दुःख आनन्द का तिरोगावमात्र हे जत: दुःख का 


प्रत्तूल अनुभव नहीं होता । जीव को जो दु:छातृमव होता हे वह भेदबढ़ि से 


सका. खाक. पाक. ाक:.. चबक. आदत. ाका+.. धाधाश.. जब. पान... गे... सा... चाक़ि।.. करोड... जडक.... जाया आय. बाय... सादय... रद. साफ. बीती. साय ग्रह. धदमिन.. जाकाम.. भाकक.. गाइकत... पक ऑक.. गान 


ध्था 


होता है इसीलिए जीव का हो दुःखित्थ है, तदशी बहम का नहीं । है पिप्पल 
आदि श्रुति में भी यही भाव जैंकित है । 


आचार्य वललत जीव और बहम में जा शिभाव सम्बन्ध दो और भी अधिढ़ 
स्पब्ट करने के लिए मुणठड्रीपनिषद में वर्णित ” व्युन्चण " श्रुत्ञि को आधार 
बनाकर सिद्ध करते हैं - “ जिस प्रकार सूुद्दीप्त जीरन से सहसो औ. स्मस्फीलिंग 
उत्पन्न होते हैं और उसी में विल्लीन होते हैं... तथा फिस प्रकार अग्नि और 
स्फूलिंग में तत्त्वतः कोईं अन्तर नहीं होता उसी प्रदार जीव और दहम में भी 


तत्त्वतः पोई अन्तर नहीं है, जीव बम ते अभिन्‍न है । 


वंबलभ मत के उननन्‍य पोषक जाचारय॑ श्री के पूत्र श्री विदठलनाथ ने अपने 
पिता के झा शिभाव सिद्धान्त का समर्थन करते हुए इनके सिद्धान्त का और भी 
दृदतीकरण किया हे | श्री विट्ठलनाथ कहते हैं कि ऑन रूप औगी तथा स्फीली 


रुप आऔ में जो समान धर्म हें वे इस प्रकार हैं - 


।-.. जीवायाशल्वे हस्तादिवत्‌ तददु:सेन परस्यापि दसित्व॑ स्यादितत चेनन । एवं 
परो न भवाति । दविष्टत्वेन उनभव इीति यावत । ***** दुःसादयोडपि बहमध्माँ 
इतति । ज्ततो द्वेतददया ऑस्थेव दुःख्वित्व॑ न परस्य । 

- अजुताश्य 2/3/+6 

2. तदेतत्सत्यं यथा छूटी प्ता त्पाववाद्विस्फीलिंगा:, सहस्श: प्रभवन्ते सलपा: । 

तथाउवरा द्विविधा: सौम्य आवा: प्रजायन्ते कत्र चेवीप यान्‍न्ति ।। 
- मृूडकों पनिधषद्‌ 2८4८ 
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।.. अशत्व 
2 अंती से लिभाग 
3". अुत्व 
4. औी का आऔ' से महत्त्तपूर्ण होना 
5... अं की जी में पूनः प्रकेयोग्पता 
७. प्रकिट होने पर उभेदप्रती तिविष्धता तथा 
7. प्रत्चिष्ट होने पर पून:निर्गमन यो ग्यता 

ये समस्त बजा ऊंालिभाव की हैं तथा जीव द्वारा पूर्ण भी होती हैं । 
श्रुतियाँ एवं स्मीतियाँ जीव का आत्व प्रतिपादित करती हैं, इसकी सिद्धि पहले ही 
हो चुकी हैं। व्युच्चरण आत्ति श्रारा स्फुलिंग - जीग्न और जीव - ब्रदम तथा औ- 
अंती का द विभाग प्रीत्षादन विया गया है । श्वेताशवतरोीपनिषद की भूत्ति ” आरा- 
गमात्री हपपरोडपि दृष्ट: ” तथा " बालाख़ात भागस्य शतधादील्पितस्व च भागौ 
जीवस्य ककिय; " आदि श्रुत्तियाँ जीव को अजु पर्रिमाण बतलाती है '। “ जधिड 
तु मेदनिर्देशात्‌ “ मूत्र औ जीव की उपेक्षा की ड्रहम का अधिक महत्त्व ऐरिपादित 
करता है । " बहमेव सन बदमा प्ेति * भ्रूत्ति जीव की जहम में पुनः प्रकेश-यों ब्थता 
का नदेश करती है । ” स यथा सेभ्चवरिक्ल्यउदके प्राध्त उदकमेवानुलीयते * श्रत्ति 
में डद्ममाव होने पर जीव की अभिन्‍नता कही गयी है । “गत सामान्थात्‌ * यू 
में सक्कार ने भी जीव और बुदम का ऑिन्‍नत प्रत्िपादित किया है | "सत्र हि 


ट्रेतीमव मवीति तदितर इतर प्यतति “ इस प्रकार उपक्म करके “विज्ञातारमरे केन 


229 
जिजानीयात्‌ ” भति के शारा जहम के साथ जीव का एठत्व ही प्रदीटत होता 


। 
हे । 


इस प्रकार आचार्य विट्ठल ने दुदम जोर जीव में अधोशियाव की सुदृद 
स्थापना की । उनके अनुपार भक्त और भगवान्‌ के मध्य जिस भिन्‍मता की 


अआकयता है वह आशिमाव द्वारा ही पूर्ण होती हे । 


इस पुकार आवाये रामानुज तथा आचार्य वल्लभ दोनों ने ही जीव व 
आत्व सिर कया है । श्री रामान्ज़ ने तौ जीव और बहम के औशिभाव वो 
अनेक दृष्टिकोणो' से सिंद् किया है । अंगोशिमाव के द्वारा वे जीव की ब्रह्म से 
न्यूनता घिंद करते हैं उदाहरणारय द्रृह्म स्व है तथा जीव अल्पश्गष, बहम विभु हे, 
जीव अजु इत्यादि । उनके अनुधार बहम ऋऑस्प विशिष्ट जीव नहीं बनता जयाति 
बुहम स्वयं जीव हप से आविभूत नहीं होता अपितु बहम में सदेव चित्‌ तत्त्व 
कियमान ही रहता हे क्रकि आचार्य वल्लम के उन्म्रार स्वयं बहम ड्रिसृद्षा होने 
पर अपने आनन्दौरश: वा तिरोमावकर सच्चितप्रधान जीव रूप से आविर्शत होता है। 
इसी प्रदार शरीर शरीरीभाव द्वारा आचार्य यह सिद्ध करने का प्रयास करते हें 
कि जीव खहम का ऊंगस्वरूप है, वह अपने शरीरी बहम पर सर्वधा आश्रित है । 


नियम्य *- नियामक भाव द्वारा वे सिद्ष करते हैं कि जीव ब॒हम से स्वतन्त्र नहीं 


3५॥# पाक बका.. अधाक खाक... का कालके ज्ककक- कब. ऑमाक अक़ाक. सका. आकर... आधी, मकान खाक... फेडिकी कपडे सबक जाके अकाल बॉडी. 'साकक ऋमोडक, की उहाकाक खझाक अवाम जाके अं 


।«. विदन्कडनघथ - सुरर्णफत्रम पृ० 75, 475, 475, - विंटठलनाफइ्त विद्वन्मण्डनय 
का तुलना त्मऊ उध्ययन - जाभा वर्मा, पृ0 64 से उदघृत । 


की 


अपितु बहम परतन्ञ है तथा क्शिभ्याकोषण भाव या प्रडार-प्रदारीभाव द्वारा ते 
स्पष्ट करते हैं कि जिस प्रकार लोब्ण या प्रकार का कशोष्य या प्रकाटी के बिना 
कोई ऑ्तित्व नहीं होता उसी प्रकार जीव भी अपने जीस्‍्तत्व के लए उपने 
व्शेश्य बरहम पर पूर्णतः निर्भर है, ढरहम से इतर उसका कोई औस्तत्व नहीं है । 
इस प्रढार आचार्य ने अला - उला दृष्टिकॉजी से जीव - बहुम सम्बन्ध को स्पध्ट 
क्या 0 । 

जीव का ब्रहमाधीनत्व, ब्रदम से थूनत्व, बहुमाशत्वादि आचार्य वल्लम 
भी स्वीकार करते हैं किन्तु जीव की इन समल्त करोषसाओं को उन्होंने मात्र 
आआशिभाव सम्बन्ध द्वारा एक्मात ऊ्रीग्न -स्फूलिंग दृष्टान्त के माध्यम से ही 
स्पष्ट कर दिया है । उदाहरणार्व ड़द्मौश जीव अपने आऔी से उसी प्रडार न्यन 
है जिस प्रकार और्त-स्फूलि औरग्त की क्पेवा न्यून होता है तथा कस प्रकार 


औऑगग्न से जला स्फॉली का कोई उस्तित्व नहीं हे। उसी प्रकार ब्ंढम से अलग जीव 
का कोई ऑस्तत्व नहीं है । 
यंपापि आचार्य शंकर तथा भास्कर भी आशिभाव स्वीकार करते हैं किन्तु 


उनका आत्व स्वाभाविक न होकर जोपाधिक है । रामानुत़ और वल्ल्म के स्वीकृत 
अंशी शिभाव छिद्षान्त का सर्वप्रमुव साम्य यह है कि दोनों ही आत्व की वास्तविक 
स्वीकार करते हैं किन्तु इस अशिमाव द्वारा रामानुज विशिष्टादैत की सिद्धि 
करते हैं तो वल्लभ श्धाटेत की । रामानुत् जीव को ब्रहमा त्मक मानते पर भी 

उसडी "विधज" अथवा ” प्रकार “ रुप से पृथक सत्ता स्वीवार करते हैं किन्तु 


वल्लभ ढो यह स्वीकार नहीं है । वे न तो जीव ठी * बदम प्रकार * ही मानते 


३3। 
है और न ” अपृर्थीसद्र कोषण ” ही । उनो अन्पार जीव बहुम सप से ही 
ऑस्‍स्तत्व रखता है । बहम से जीतरिक्त उसका शेई ऑस्तत्स नहीं है, अतः सविशेषज- 
किध्य भाव या प्रदार - प्रकारीआव के लिए दीनों' में जिस अन्तर ठी ज्येषा 
है वह वा लत मत में सम्भव नहीं है और इस प्रदार रामानत्र आशिभाव द्वारा 
उपूर्थी ख्ती& का प्रतिपादन करते हे क्लाक वल्ल इसी सम्बन्ध द्वारा तदा त्मक्ता 


का प्रत्तिपादन करते हैं । 


जीवॉ का वर्गीकरण : 
रामानुज ओर वल्लब ने जीवों ढी उनेक कोटियाँ क्‍िशॉरित की हैं । 
आचार्य रामानुज़ ने जीवों की त्रिविध ग्रेणियों ढा उन्लेह किया हे - 
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आज 

नित्य जीव वे हैं जिनका कसी जी प्रद्ञीत से सम्बन्ध ही नहीं हुआ । 
वै कभी संसार बढ़ में पड़े ही नहीं! | ईवर को जत़िणद चविभृत्ति में नित्य रहने 
वाले अनन्त, गछड़, विभ्क्रतेन आदि नित्य जीज हैं । ये करी #ऋवर- प्रतिकूल 
अचरण नहीं' करते , इनड्े ज्ञान का संकोच भी नहीं होता । इनका लिवास 


स्थान बेकुठ धाम है । ईवर की तरह लोककन्याणावँ ये भी अवतार गहण करते 


हैं तथा इनका यह अवतार क्मांधीन न हींकर स्वेष्छ्या होता है । 


8/2२ 


परदृति $ सम्बन्ध ते मुफ्त, जी " मुष्त,जीज कहलाते हैं । | ये पहले 
कभी ब७ ये किन्तु ऊअ, स्वकृत कर्मों के विपाक का फ्लोभोग कर चढ़े है' तथा कीवरा- 
नुकूल कर्मों को करने के कारण ईवर - कूपा से संसार -चक्र से मुक्त प्राप्त कर चफ़े 
हैं । यद्मपि इन्हें भो ईवर तुन्य शेग प्राप्त हे। किन्तु इनका ऐश्वर्य फाद व्यापार 
से रहित है । मुझ्त जीव शो लोक -कव्याणार्थ ऋतार गृहण करते हैं तथा नित्य 
जीवॉँ की भाँति इनका अवतार भी क्माधीन नहीं अपितु ईवरेच्छया होता है। 
नित्य जीवो' से इनक्रा भेद यह हे कि ये पहले कवर प्रतिकूल क्मोँ के परद्शा होकर 
जन्म-मृत्यु चड में आवर्तमान हुए हैं क्लकि नित्य जोव न कभी वमाधीन शरीर- 
बन्धन में पड़े हैं और न पड़ेगें । 
या संसार में रहने वाले कर्मबन्धन मे युक्त जीव “बढ़ जीव” कहलाते हैं । 
लोकाचारय कहते है - संधारिणी बढा इत्युच्यन्ते ; जया संसार में रहते वाने, 
प्रद्ञत संसर्ग से युक्त जीव” बढ जीव" कहलाते हैं । ये अनादि काल से संसार सागर 
में निमरन रहते हैं । प्रकृति-सम्बन्ध के कारण जीव अना त्म देहादि को आत्मा समझने 
>गता है उया पृण्यपापरुप कर्मों ठझा आचरण करता है । इन का स्सित कर्मों के आरण 


4 
ही उसका “ बात्मा 0" अयात्‌ यह आत्मा स्वभावतः कर्म बन्‍्धन - 
।* मुकतत्व॑ नाम प्रकृतिर्ससर्ग प्रध्वता शाववत्वम्र ,तत्त्कय, १0-92 
* श्रीभाष्य 4/५,/2।॥ 
तेत्त्त्य, 45 
छा न्‍्दीग्य 8/॥/5 


बी हि | 
क्र क्र 
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विनिर्मु/5, जरा, मृत्यु, शोक, ब॒शत्या, तथा पिपासा ते रहित एवं सत्यकाम 
तथा सत्यएंकन्पों वाला है " श्रुति में वर्णित जीव जे वास्तविक स्वल्प तिरोहित 
हो जाता है | फ्लतः वह आध्यात त्मक, आधिदेविढ, तथा जआधिशैतित तापफ्य 
रूपी क्लेश, कर्म, विपाक तथा उनकी वासना ते कलुधित अन्‍्तःकरप्घाला स्वकृत 


कर्मों के फलस्वरूप सछ,द्‌:ख का भोग करता है । 


द्वा सुपर्णा सपुजा सरवाया समान वृक परिषस्वजाते । 


| 
तयो रेक: पिश्यल॑ स्वाइत्यक नन्‍नम्यों अभ्वाक्शीति ।। 


अर्थात झाथ - साथ रहने वाले दो मिन्‍न सूपर्ण | जीवात्मा ओर परमात्मा: 

एक शरीर रूपी वृक्ष में निवास करते है! उनमें एक ई जीवात्मा | अपने पूर्वकृत कर्मों 
का भोग करता है तथा दूसरा (परमात्मा ; कर्मों के फरतें से उसम्पुक्‍्त रहकर 
देदीपप्पमान रहता है ” इस श्रुति में जीव की बढ़ावस्था का कान किया गया 
हे । 

बढ़ जीव स्वकृत कमों' के अनुरूप उनेक यो निया को प्राप्त करते हें । वृहदा- 
रण्यको परिषद में " साधकरी०" इत्यादि श्लोक में वर्णित हे कि सत्करमों को करने 
वाला ब्राइम्मादि शरीर से युक्त होता हे, पाष कमा को करने वाला चाण्डालादि 


की त्पत शरीर से युक्त होता हे, पवित्र कर्मों के कनुष्ञान से जीव पृण्यात्मा तवा 


शक जाता शक चाक हाल खाक कक अंक पाक खा कक या... सबक #नन्‍क बबक, अधक जाके कम खकबाक ऋक. बम अककक.... पंवोि. आकिक अकीक आाकक. ऑीडबक मॉबिका 'झथक माबक ऋाके अब 


।-.. मुण्डकोपननिषद्‌ 3// 


2-5. वृहदा0 4/५/०5 
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वेदधिरोधी कर्मों को करने वाला पापी होता है । 


बढ जीव चार प्रकार के शरीरों को प्राप्त करते हैं - जरायुत़, झऋठज, , 


'स्वेदज तथा उदभिज । 


देव और मन््य जरायूज़ हैं , तिर्धद आदि जरायुत़, ऋडज और स्वैदज 
तीनो” होते हैं तबा वृक्षादि स्वावर उद्ग्जि होते हैं । 


लक्ष्जीव” के भेद : 


अंक संडाक आधी पक अ्यताक सारण चुना) बॉफिक साफ सॉमिकर कमिए, ऑडओी 


बढ़ जीवों के भी शास्त्रकय और शास्त्राकय, ये दो प्रदार के भेद होते 
हैं | मनुध्यादि शास्त्रकय तथा पशुपवी शास्त्राकय जीव है । शास््रकयो' के भी 
दो प्रशार - ब॒ख्यु ओर मुम्झु हैं | ब॒भवु जीव धर्माईंकामपरायण होते हैं और मूमृव 
मोक्परायण । धर्मपरायण जीव भी डिविध होते है - देवतान्तर भक्त और भगवद- 
भक्त । भगवदभकतों' के भी आरत्त, जिस, ओर उयायी , ये तीन ग्रेद हैं तथा 
मुम्ल्ु भी वेवल्यपरायण तथा मोधपरायण- दो प्रदार के होते हैं । मोक्षपरायत 
जीवो' में भक्त और प्रपन्नरुप से दो प्रवार होते हैं जिनमें व्यासादि साधनत्रीक्त- 
निष्ठ माने जाते हैं जोर नाथमृनि साध्यभाक्तिनिठ । 

प्रपन्नों के जी धर्मादामाश्लाशी और मोवाजिलाबी ये दो जेद होते 
हैं। मौवामिलाबी प्रपन्‍न भी द्विए कारक होते हैं - एकान्ती तथा परमेदान्ती । 


इनमें से जो माँध के साथ उनन्‍्य फल दी जी उजिलाबा करते हैं वे एशनन्‍्ती तथा 
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एकमात्र मीक्ष डी ही इच्छा करने वाले परमेका न्ती कहत्तते है | परभेजा तो प्रपन्‍्न 


भी दृष्त और आर्त्त दो प्रकार के होते है' - प्रारब्ध क्ों' के फल्भोग के उपरान्त 
मौक्ष प्राप्त करने वाले दृप्त परमेकान्ती तथा तत्काल मोब चाहने वाले आते 
परमेकान्ती । इस प्रवार बंद्ध जीवो' के इतने भेद - ब्रमेद है । इनका यह वर्गीकाण 


-निम्तता लिका से जौर जी स्पष्ट हो स्रकता है - 





जीव 
| ७७०४८२८२७८७७४४४०८००५३३४७४७ ७5३ 40247 कक, । 
नित्य मुक्त बढ 
[कार ननपजन++++ | 
गास््रकय शास्त्राकय 
ब्‌भुव मुमू्ु 
व + ४ २4७5 ७29४४ ४0% 
धर्मप्रायण उर्थपरायण वामपरायण वेवलन्यपरायण मौध परायण 
देवता न्तर भक्त भगवदशक्त म न्क्त प्पन्न 
ल्ज््जजन-फ भनैै-त++++ सके 
आत्त॑ जिगासु. यर्वार्थी धर्मार्थकामा ग्लिभी मोदा मिला£ 
एकान्ती परतमका न्ती 
द्ृष्त आत्तत 


इस प्रकार रामाजजाचार्य के दर्शन में जीवात्मा का स्वातन्द्दय तथा 
देवी आधिपत्य दोनों ही महत्त्वपूर्ण स्थान रखते हैं । जीवा त्मा अपनी उियाशील्ता 
के लिए पूर्णल्प से झैवर पर आधारित है । झीवर ही यह निर्णय करता हे कि 
क्या उच्छा है और क्‍या बुरा हे 9 उन्हें पंवतत्त्वो' से 'नि्मत्त आवरण अर्वात्‌ 
शरीर प्रदान करताई ,कार्य करने की शक्ति प्रदान करता है, #वर ही उन्ततः 


जीवा त्माजी' दी स्वतन्त्रता और बन्चन का हेतु है । 


४2% 


आचार्य वल्लर ने भी रामाऩाचार्य की तरह जीवो' के तीन प्रकार स्वीकार 
खिये हैं - 


(।| श७ू 420 संसारी जऔर;458 मुक्त 


अगाइक भा भा. लव अधि साफ. ऑशिक, 


शूद जीव वे हैं जो अविद्या के सम्पर्ड से पूर्व बर्धात व्यून्चरण के समय 
आनन्दाश के तिरोहित होने ते पूर्व, ऐश वर्यी दि गुणों से युक्त होते हैं इन जीवोँ के 


ऐश्वर्याँदि पड्युण उदिया द्वारा मीलन नहीं हो पाते । 


सकाबं0 भा (ंयॉडी+ भार सांग्न बॉमिककि स्‍झा०स भकक चाहत. सॉफक 


बहम से आविर्भत होने के समय आनन्दाश का तिरोमाव हो जाने के 
कारण अधिया के संप्तग के परिणामस्वरूप जिनो ऐश्व्याँदि गुप्त तिरोीहित हो जाते 
है वे * संसारी जीव * कहताते हैं | ये जीव अधिंदा के कारण अनात्म वस्तुओं को 
आत्मा समझने लगते हैं तथा जन्म - मरण के पक में घुमते रहते हैं । रामानुज ऐ 
बढ़ जीवों से इनका साम्य है । रामानुज़ के अनुधार जी स्थिति छू जीवों की 
हे , वही (स्विति वा ब्लममत में संसारी जीवो' की हे । 
पुक्त बीव _: 

वे जीव जौ संसार दशा में उनेक कष्टों का भोगकर और त्दन्झार स्वय॑ 
को दीन, हीन, संतप्त जानकर भगवदनूगह द्रारा गगवान की शरण में आ जाते 
है, वे #वरकृपा से माया से मुक्त होने परवपने वास्तविक स्वरूप को जान लेते है 


फ्लतः भवचढ़ से छटवारा प्राप्त कर च्ते हैं वे ” मुक्त जीव " कहलाते हैं । मुक्त 
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जीव दो प्रदार के होते हैं - जीवन्मूक्त और वेवल-मुफ्त । 


जो जीव शरीर की स्थिति रहने पर भी मुक्त हो जाते हैं वे जीवन्मुक्त 
तथा जी देहपात के अनन्तर मूकत होते हैं वे वेवलमुक्त कहलाते हैं । 


संसारी जीव भरी दो प्रकार के होते है' - दैवी जीव और आसुर जीव । 


इनमें देवी जीव तो मोरप्रान्‍प्ति के उपयुक्त होते है तथा आसुर जीव 
सास्तारिक सुर की प्राप्ति के लिए ही प्रयत्शील रहते हैं, देवी जीव भी दो प्रकार 
के होते हैं - 


मयादाजीव और पृष्टटिजीव । 


50036 8 

ये वेदिक विधि - जिख्ान में ही किवास रखते हैं तथा कगवान के 
अनुग्रह की उपेका प्राणिमात्र द्वारा विहित प्रेयासोँ पर अधिक विवास करते है । 
42300 

ये जीव मात्र मावदनगह पर ही किवास रखते हैं । इन जीवों की 
उत्पत्ति सीच्चदानन्द मगवान के शरीर से मानी जाती है । पृष्ट जीवा' के भी 


दो प्रकार होते हैं - शुद्ध तवा मित्र । 


चिया॥ उमा जम माफ पाधाकक अकाक भा भ्मक आाइु “करा: कक 


इस पुकार के जीव संहार में जिप्त नहीं होते तथा कुंवर की माया 
रक्त से भी प्रभावित नहीं होते फ्लत: उनके घढ़गूणों का भी नाश नहीं' होता । 
ये जीव गोलोक में श्रीकृष के साथ उन्ही नित्य लीला में रमम करते है । इनकी 
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सृष्टि इसीलिए होती है कि थे गोलोक में इपर की दिव्य लीला में सहायक हो। 
इस प्रकार के जीव सर्वोत्तम जीव कहलाते हैं । 
७७ इस प्रकार के जीवाँ को उनके द्वारा किये गये आभ कर्मों के 
फलीपभोग के लिए झंसार में जन्म लेना पड़ता है, ये तीन प्रकार के होते हैं - 


(६ पूष्टिपुष्टि जीव : 


वीडमिकी! -दी> भराकि गयां४ संगत कफ बम अिक 4ोक. पामम) भा. फमाओं नाभि 


ये सर्व॥ होते हैं तथा भगवान की प्रवृति और उनके गुणों 
से अवगत हो ते है । ये स्वयं द्वारा किये गये दोष तथा उनके परिणटार के उपाय भी 
जानते है किन्तु यह स्थिति झूवर के अीताय अनू॒ह द्वारा ही जीव को प्राप्त होती 
है । 


॥2॥ मयादा पुष्टि जीव ; 
न कक अल ये गगवद गृ्गों के शाता होते हैं । भगवदर्श में उनकी 


रति होती हैं।इस प्रकार के जीव भावान के गूणों" का गान करते हुए उपना जीवन 


व्यतीत करते हैं । 


सोसारिक वासनाओं' की पूर्ति के लिए नियमान्सार भगवान की सेवा पूजा आदि 
करते हैं / 

ये तीनो प्रकार के जीव पृष्टि भक्ति द्वारा शुद्ध जीवो की प्रेजी प्राप्त 
करते हैं । मायादा और प्रवाह मार्गों का अनुसरण करने पर ये "मित्र पुष्टि जीव" 
कहे जाते हैं । ये जीव लौकिडालौपिक कर्मो का अनुष्ठान तो करते हें किन्तु इनके 
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फ्नो के प्रति आतकत नहीं होते अपितु प्रत्येक परिरश्यति में उनका लय पएामाज 


भगव त्पातीत्त ही होता है| आचार्य वललम ने ऐसे जीवो' को "चब्णी “ को संशा 
प्रदान की है । ' 


प्रयादा जीव शानमार्गी होते हैं उतः ये वेदिक शास्त्रों के विधि-निदेश 
तथा उसके फलों के प्रीत आसक्त होते है । ऐसे जीव कीदि कमों' के अन्नूठान 
द्रारा अबर बहम की प्राप्ति कते हैं । परबदम की प्रात्ति त्तौ भ्रीक्त उयकता 


पष्िट द्वारा ही होती है, वैेटिक साधनानूष्ठान से नहीं । 


प्रवाह मार्गीं जीव सत्पुधान तबा जान एवं आन द से रहित होते है । | 
प्रीमद्भगवदगीता में जिन जीवाँ का वर्जन  प्रश्ञीत्ताच न्विीत्ताच " कहकर किया 
गया है उन्हीं को वल्ल्भाचार्य ने ” आर * की का प्रदान की है। इनडी 
रचना ईवर के संकल्प द्वारा माया से होती है । हि फलत: ये जन्म - मरण चढ़ 
में आवत्तित होते रहते हैं । ऐसे जीव संवार वो ही ब्रेष्ठ समझते हैं इसीलर नरक 
को प्राप्त होते हैं । अच्छे संस्कार प्राप्त होने पर उ्सुरत्व नष्ट होता है फलत: 
असत्वर्मों ते छटकारा पाने पर इन्क्रा शी मोक्ष ही जाता है । 


दुर्ग जीव के शरीर की आकृति भयानक होती है । इनडी अन्त: प्रकृति 


ध्ण्ाा ख्येक मकान अकक.. लिया का आधा कक कक आइक पाक. कल महक... खाक... जोक जद आक्क. सकी आह. की. प्कागाश ऋम्दक वरीकड: केक ] पंकाक डिक, ] मकर वाबका हा] बंधक... धआक, 


।- सर्वेधा' नरके वासस्तमोीवानपिफ्रीतपादके । नरका त्पुनरावी त्तनायों नत्रु सम्भवः ॥। 
- तछ्दी णीन0,सर्व नि प्रररण, प्रदाश, १०- 30। 
2 तथा च इच्छामात्रेज निमित्तेन, मायाौपादानक प्रवाह कृष्टवान । 
न तु स्वयं तत्र प्रविष्ट: " - वल्ल॥ सरमम्पदाय जौर उसके सिद्धान्त, राधारानी 
'छुतवाल , पू0 - ॥2॥ 
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जीवी' का यह विभाजन निम्न ताल्किा से समझा जा सकता है - 





जीव 
५0067: ७४ ७४७७७ 33: ।+- 00406 ४८ 
"पा: अीन्फााउ्क्कल्तु हा :3४ 9 
जीवन्मुक्त.. वेवन्मुक्त देवी आदुरा 
«5. 36७35: ७235. 
मयाँदा पुष्टि. उ्त दर्ज़ 
शद मिम्र 





हैक लक पल न 


पूष्टि पुष्टि. मयादा एुछिट प्रवाह पूष्ट 


(सकल «- अर मा “नमन (ए-ेडफेसानान (कक सननतीध पमक... कक ॥ै। 


इस प्रकार आचाय॑ रामानुत्र व आचार्य वल्लत ने जीवों का वर्गीकरण 
| बन्‍न - भिन्न प्रकार से किया है । यधपरि इनडा विजाजन जिन्‍न प्रदार का हे 
तथापि ध्यान देने पर यही प्रतीत होता है कि ब चाहे उल्ग - उला हो, तविभा जित 
जीवो” के गुज़ो' में पयाप्त समानता है जैसे रामानुज ने जिन्हें "नित्थ जीव ” कहा 
उन्हें ही वल्ल ने “शुद्ध जीव ” की सा दी । रामानुज़ ने जिन्हें'ब७ कहा, वल्छत 
) उन्‍हें ही संसारी कहा । थोड़ा बहुत वन्‍्तर जो दिखाई पढ़ता है वह दोनों को 
स्वीव्त साथना में भेद के कारण है उन्यथा मूलतः दोनों का विश्राजन जहुत कु 


एक सा ही है । 


खाए ऋिएामः काबू पमयाए॥. पेचलरे अकसर, 


रामा नुज़ाचार्य और वन्लमावार्य दोनों ही केम्णव वेदान्त के महान विचारक 
है। उन सिद्धा न्तों' में विशेध विरोध नहीं है । इनडझा घोर विरोध तो प्राय: 


शैकाचार्य फे सिद्ञन्तों के ही प्रात है । 
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रामानुज एवं वज्लभाचारये दोनों ही जीव को सत्य मानते हैं । वे जीव 
को बहन का उश स्वीकार करते हैं । रामानुत् छते हैं कि चित तत्त्व बीवात्मा 


हैं, यह देवादि देह से जिल्क्षय, नित्य, अमु, स्वप्रशाश, जानमात्रस्वर्ष्प है । 


वज्लब भी रामानुज़ को तरह जीव जो बहुम का आ स्वीकार ऊते हैं, 

उनके विचार ते जीव डुहूम का सत चित प्रधान ऊँ हैं । वह ड्रहम से उसी प्रकार 
आवधि्ुत हौता है जिस प्रकार औमपुँज़ से स्फीला । यहाँ पर ध्यातव्य है कि 
रामान्ज़ और वल्ल्तम में यहाँ शब्द भेद के कारण ही मिन्‍नता प्रतीत होती हे 
यथा रामानुत जीव को ढहम का शरीर मानते हैँ , वह आ रूप से स्वत-त्रसत्तावान्‌ 
है किन्तु कवर ही उसके समस्त कर्मों का नियत्क है, जबकि वल्नम मानते हैँ कि 
अँती ब्रह्म के गुण कं में विधान होते हैं किन्तु अपनी संत्तों( वह ब्रहम पर ही 
आग्भित होता है अर्थात्‌ जीव जीवल्प से सत्य नहीं है अमितु वह दृष्मस्प से ही 
सत्य है । 

जीवात्मा का विवेवन करते हुए रामानुज़ाचार्य ने अनेक तक प्रस्तुत 
खिये हैं यथा आत्मा शरीर नहीं है, आत्मा झींडुय नहीं है, आत्मा मन नहीं' 
हे, तथा, आत्मा मन और प्राण से भी मिन्‍न हे।वे कहते हैं 'जस प्रकार माला का 
यूत्र सवदा अन्वृत्त होता है उसी प्रकार ” उहहूप ” से अनुवर्तमान तत्त्व ही “आत्मा” 


है ओर यह जाता, भोकता, स्वयंप्रकाश, नित्य, उनेक और अजु परिमाण वाला हे । 


वल्ल्ताचार्य ने ज्पनी जीव सम्बन्धी विधारधारा के उन्तगत शकरार्मित 


प्र्तिबिम्बवाद एवं आाभासवाद का कंडन किक्या है | यधपि रामानुत्र भी जीव 
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को बड्रहुम का प्रतिजिम्ब या आशस नहीं स्वीकार करते किन्तु उन्होंने कहीं इसका 
॥ मत; | उल्लेख नहीं! किया है यही उन सिद्वान्त दी विल्कतता है । इसी कुम में 
में यह भी ऋना चाहँगी कि आचार्य रामानुत की शाॉति वल्लभाचार्य भी जीव को 
शरीर, डीच्रय, मनस्‌, प्राण एवं शान से जिन्‍न स्वीकार करते हैं किन्सु उन्होंने 


शास्त्र विकेवना के मध्य इस तथ्य का विलेमज कहाँ शब्दश: नहीं किया है । 


इस प्रकार दोनाँ ही आचाये जीव को ब॒ुहम की वाक्तविक अऔभव्यीकत 


स्वीकार करते हैं । 


रामानुत़ जोर उल्मराचार्य दोनों ही जीव को नित्य एवं जणु- 

परिमाण वाला स्वीकार करते हैं। रामानुत् कहते हैं कि एक ही द्रव्य की उवस्था- 
स्तर प्रासप्ति ही कार्य कलाती है , वही स्थिति जीव की जी है किन्तु विय- 
दादि की त्तरह जीव की उरत्पीत्त नहीँ स्वीढार की जाती । वल्लताचार्य जीव 
को बुहम का कारय॑ नहीं मानते क्योंकि ढाये मानने पर तो वह अनित्य हो जायेगा 
ओर जीव के अनित्य होने पर तदशी ड्रहमम में भी अनित्यत्व की प्रसीक्‍त होगी 
ओर इस प्रदार शुद्धाद्वेत सिद्दान्त्त दी बाधित ही जायेगा । 

जीव का परिमाण दोनों ही आचार्य “क|ु “ स्वीकार करते हैं और वह 
अपने चेतन्य गुर के माध्यम से समस्त शरीर में व्याप्त रहता है । बस दोनों के 
मतों में अन्तर यह हे कि आचाय॑ रामानुत तो मुक्त दशा में भी जीव का पीररिमाण 
अत ही स्वीदार करे हैं क्रकि आचाये॑ वल्मन मृकत दा में जीव का उनय पीरिमाण 


स्वीकार करते हैं । उनके उनूसतार मुक्त दशा में जीव में गगवदधों का जावे होने 
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के कारण भगवान के व्यापकत्व का जीव में व्यपदेश होता है । इस प्रकार वस्लुत: 
तो आवायये वल्लम जीव को मूर्ति की उतस्था में भी अजु परिमाण ही स्वीकार 


करते हैं, विभुत्व का तो उपचारमात्र कहते हैं । 


दोनों ही -आचाय॑ जीव का स्थान द्वल्॒देश ही स्वीकार करते हैं । 
रामानुज के अनुसार आत्मा स्वय॑ प्रकाश है, जिस प्रकार दीपक को 
प्रकाशित होने के लिए कसी अन्य उपकरण की आकयकता नहीं पड़ती, उसी 
प्रकार <+ त्मा को भी प्रकाशित होने के लिए अन्य उपकरण की आकयकता नहीं 
होती । आत्मा के स्वयँप्रकाशत्व को सिद्ध करने के लिए रामानुज़ ने गम्भीर 


शास्त्रीय विवेचन प्रस्तुत किया है । 


आचार्य वतलभ भी आत्मा ही स्वय॑प्रकाश मानते हैं किन्तु उन्होंने जीव के 


स्वयप्रकाशत्व की विंवेवना रामानज् के समान विस्तृत रुप से नहीं की है । 


रामान्ज़ाचार्य तवा वल्न्याचार्य जीव के कँत्व एवं भोवतृत्व को वास्तविक 


एवं ईवराधीन मानते हैं । 


दै।नों आचाय॑ अब और तज्जन्ध कर्म की जीव के बच्चन का कारण 
तथा विधा को बन्धन्वीत्त का उपाय स्वीकार करते है । विद्या के द्वारा खक्‍चढ्र 


से मुक्त तो प्राप्त ही जाती हे किज़दोनों जाचार्यों के उनुसतार भगव व्याप्त एक्मात 


ब्रहम द्वारा ही सम्भव हे । 


24% 


जीव बहुत्व की धारणा के सन्दर्ज में दोनो ही आचायी पूर्णतया एक्मत हैं । 
इसी 9कार दोनों ही जीव को बदुदम का ऊंश स्वीकार करते हैं, भेद मात इतना 
है कि वल्लबाचार्य ने तो जीव एवं ब्रह्म सम्बन्ध को आआशिभाव का नाम दे दिया 
फिन्तु रामाय्जावाये ने उसी तम्बन्ध को ऑंशिवाव , शेफरोषीयाव, निया म्य- 
नियामक्माव, प्रकार - प्रकारी शाव की तैगा देकः विस्तृत विवेचना प्रस्तुत वी 
हे । 


रामास्जावार्य तथा वल्लाचार्य ने जीवों की ग्वत्ता के अनुरुप उन्हें 
खविजिन्न ढो।टेयोँ में वर्गी जल कया है । रामानुज जहाँ उन्हें लित्य, मुक्त एवं 
बढ जीव की छा देते हैं वहीं वल्लभवार्य उन्हें शुद्ध ,संसारी एवं मुक्त जीव का 
नाम देते हैं । 


द६॥72 4६ 4 2 


पफाटम जध्याय 


आलोच्य दर्शनों में सृष्टि विचार 
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व्यक्त और अव्यक्त - ये दो तत्त्व ही सम्पूर्ण दाशीनिक व्वारणा के परम 
विन्दू हैं । इस सम्पूर्ण व्यक्त जात वा आधार व्या है े इसका कता, ज्यन्ता 
क्या कोई अव्यक्त तत्त्व है और याद है तो उन दोनो” का परस्पर सम्बन्ध क्या हे, 
ऐसे अनेक प्रश्न मानव मन ठो उप्लीनल्ति करते रहते है! | यही वे प्रश्न हे जिनका 
उत्तर देने में सभी दाशीनिकों' ने अपनी ब॒द्धि - विवेक का जऔीधदाध्कि प्रयोग किया 
है । व्यक्त और अव्यक्त के सम्ध न्धो' दी विवेधना ही विभिन्‍न मतवादों का प्रमू 
विवैच्य विषय रहा हे । याद छृम रूप ते अवलोकन कया जाय तो यही परिलकक्षित 
होता है कि सत्य वी सौज तथा उसके प्रीतपादन में जितनी महती भूमिका अव्यक्त 
की है उतनी ही व्यक्त की भी है | देखा जाय तो व्यक्त ही अव्यक्त ढी जिगासा 
का मल प्रेरक हे । हम यह भी कह खबते हें कि उँव्यक्त का साक्षात्कार इस व्यक्त 


के आधार और स्पष्टीकरण के रुप में ही सम्भव हो पाता है । 


अप प्रश्न उठता है कि व्यक्त और अव्यक्त क्या है 9 व्यक्त से तात्पर्य हे- 
इ न्द्रयगो चर समस्त प्रपंच तथा इस व्यक्त प्पच या सूष्ट के मूल आधार के रुप में 
जिस चेतन सत्ता की कब्पना की जाती है वह इीन्‍्द्रयातीत होने के कारण “अव्यक्त" 
कहलाती है । वेदा न्‍्त दर्शन में इस चेतन सत्ता के लिए प्रायः ब्रह्म, ईवर, परमात्मा, 
शब्दो' का प्रयोग कथा गया हे । विशिष्टाड्रेत ओर श्काऐत दर्शनो' के उतार बहम 
की स्वरूप समीक्षा तृतीय वज्ध्याय में विस्तारपूर्वक की जा चूड़ी हे । सम्प्रीत प्रस्तुत 


कध्याय में दोनों मतवादों के अनुसार व्यक्त जगत की विवेधना ढी जा रही है । 
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वेदा न्त दर्शन के सभी मतमादों' में व्यक्त ज्यात दृश्यमान प्रप॑च को ब्रह्म 


की ही जीभव्याक्ति स्वीकार किया गया है । विभिन्‍न म्तवादों' में इस अभव्याक्त 
का स्वरूप भले ही भिन्‍न - सिन्‍न हो, विकन्‍्तु सृष्टि बहम की अभिव्यीकत है, इस 


विषय में समस्त वेदा नत दाशीनिको' में मतक्य है । 


आचार्य रामानुजा तथा वल्लमाचार्य ने भी सीष्ट वो बुंहम की ही अभि- 
व्यीकत माना है | उनके अनुसार यह जगत बहम की ही अवस्था कि हे । स्रिसथा 
होने पर ब्रहमम स्वयं ही इस जगत्‌ के रूप में अमिव्यक्त होता है । इस प्रवार बहम 


ही जगत का कारण है । 


आचार्य शंकर भी यध्ाापि बृष्टि को बहुम की अभिव्यींक्त अतरएव बहम को 
जगत्‌ का कारण मानते हें किन्तु उनो अभिमत सृष्टि सत्य न होकर विवरत्तनूपा है 
अर्थाति उनके अनुसार दृश्यमान सम्पूर्ण एपंच रज्जु में कीज्यत सर्प की भाँति जहम का 
विवर्त्त॑मात्र है । श५ निकीम ब्रह्म जगत्‌ का कारण नहीं हे वह तो न कसी का 
कारण है और न ही दाय॑ है अपितु मायोपहित ड्रहम ही सृष्टि का कत्ता व 
कारण है | इस प्रकार शंकर को मान्य सूश्टि वास्तीवक नहीँ, औपतु औपाधिक है ।. 
माथोपाधि के नष्ट होते ही इसका भी नाश हो जाता है । आचार्य तो स्पष्ट शब्दों 
में कहते हैं! - * बुदम सत्य जगीन्मिथ्या **«-** । वे डरहम की ही एकमात्र वास्तविक 


सत्ता स्वीकार करते हैं, इसके औतिरिक्त जो कु भी दृष्स्टिगोचर होता है वह रज्यू 


अहमक.. धकनाक या अबक.. खान कु. ऑक उसका कक सकाबः. देखा कक: नेक... आयड़। अंक... धााक यकमा' पाक. जवका संत्के शक... चषओ जाना ॒ाक... विककी) खभक, पु साधा. भा... किक वाकाक अर 


।* न तय काय॑ँ करण च विध्यते - श्वेताश्वतरोपीनद॑ 6/8... 0 
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में प्रतीयमान सपकि समान ममिया है । अत्तरव समस्त प्रप॑ंध भी ब्रेहम में प्रतीयमान 


बरुददम का विवरत्तरूप होने के कारण मिथ्या है । 


रामानुजाचार्य कत्ग बरूभाचार्य दोनो ही आचार्य शंकर के इस “जगद 
मिध्यत्ववाद " के कटंटर विरोधो हैं | उनके अनुसार जगद डदम की ही पी 
विशेष होने के कारण सत्य है | यह बुद्म को जौपाधिक प्रत्तीीति न होकर वास्तविक 
ऑ भर्व्या कल है फलत: यह भी उतनी ही सत्य है 'ज्तमा कि ड्रइम । इस प्रकार 
रामानुज़ और हललभ दोनो ही अचायाँ के जनुपार यह जगद सत्य है तथा इसका 
रचयिता ब्रदम ही हे । 


णंगत्‌ का स्वक्ष्प :- 


कड़ोसल कीशजिज ऑॉ+. पशांद+ मोमका पका अमइज. युक०% मुहुआए 'ोकशंत. पक, बिक ० 


आचार्य रामानुज जब को ऊुवर दा विशेष या 'प्रंकार' मानते है । 

उनके उनूसतार ईवर चिदचिद्रशिष्ट है । आचार्य चित्र जीव की तरह आऔचतू जगद 
को भी ईवर का शरीर मानते है ।'जगत्सव घरीर ते " ववीत सारा झाव तुम्हारा 
शैंरीर है, तत्सवे हरेस्तनुः, यह सत्र हीर का शरीर है इत्यादि श्रूत़्रवा क्य भी 
जगत का द्रहम के शरीर रुपसे क्यन करतें है । 

झजर पा शरोर होने के कारण ये नित्य एबं सत्य है । आचार्य यर्धाप 
चिर्दाचद्‌ को सत्य मानते हे तथापि उनके अनार ये दोनों वस्तु हप से सत्य नहीं 
है' । उपने अस्तत्व के लिए ये सर्ववा कवर पर आशित रहते हैं । ये दोनो |चिंद - 


और अचिद | ब्रेहम के शरीरमात्र रुप से उपना जी स्तत्व रखते हैं । 'ज्स प्रकार शेरीर 
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शटीरी ते रफानत्र नहीं धोता उसी प्रकार पिदृ्चिद भी बहम से स्वतस्त्र नही हैं । 
ये हम का शरीर है ओर डरदम इनकी आत्मा या नियामक शीक्‍्त है । आर्य 
फ्रे अनुधार वेदान्त शासन स्थृल-सृ«्म वेतन-अवेितन समस्त को परमात्मा का शरीर 
| 
बतलाता है । 
मे मिस मम 2 
ध्यातव्य है कि यहाँ "शरीर" शब्द का उर्ध पञत्वतत्व ननर्मित लौकिक 
गवगह नहीं है आपितु यहाँ शरीर कहने का अभिम्राय है कि यह सारा जगव पर 
पुरुष परमात्मा से निर्यत्रित, धारित और हर प्रकार मै अधीन है इसीलिए इसे उनका 
ड 
शरीर कहा गया है । 

५ तत्कष्टवा तदिवानुप्राकित तदनुप्रीकयासन्वत्यन्दाभवत * श्रुति में स्पध्ट 
रप से शरीर रूपी जगत में परड्रहम का आत्महप से प्रके। बतलाया गया हे, इससे जात 
होता है कि कार्यावस्थ जौर कारणावस्थ जड़ और चतन, स्थूल और दम सर कुठ 

क्र ५ छः 
परमात्मा का शरीर है । श्रीमदरादद्वीता में भी आचार्य कहते हैं कि नामरू्पतिभाग 
से रहित अत्यन्त सब्म जड़वैतन वस्तुमात्र जिसका शरीर है, ऐसे सत्य संकल्प श्री वासुदेव 
भगवाच्‌ ही, ” में विविध नाम#पो में विभकत स्थूल जड चेतन शरीरवाला हो " 


इस प्रकार का संकल्प करके मनुष्य, तिर्थकू, स्थावर आदि विचित्र जगत्‌ कौ अपना 

।. श्रीभाष्य पृ०- 659, लीलतकूृण, गोस्वामी 

2 "श्वित्तिजल्पावक्गगक्ाटी रा” इन पाँच तत्वों से शरीर का निर्माण होता है । 

३-०१, »००- अत; सर्व पर' पुल्के सर्वात्मना स्वार्यें निया म्य॑ं धार्य तच्छेष्तेकस्वसुपीमात 
सर्व॑ चेतनाचेतन॑ तस्य शरीरम । - श्रीभाध्य - 2//9 

4. श्रीमाणष्य , पू० 7॥0 
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शरीर बनाये हुए स्थित है । | 
इसप्रकार आचार्य रामानुज मानते हैं क बरदम के अतीरिक्त जौ कुंड भी 

है वह सं ढदम का 'शरीरभूत है । 

आचारय॑ सृष्ट के पूर्व भी जाव की सत्ता स्वीकार करते हैं । सृष्टि से 
पूर्व वह अपने कारण बुदहम में अत्यन्त एृ६म रुप में अवीस्थ्त रहता है, उस समय 
उसमें नामरूप का भेद नहीं रहता, सूष्टिकाल में वही नामरपविधागयुक्त होकर 
व्यक्त होता है। इस प्रकार आचार्य के अनुधार “नामल्‍््प विभाग रहित छू मीचद- 
चिदशिष्ट” ब्रहम कारण तथा /*नामरपविभागयुक्‍्तत्पृब् चिदच्द्रिशिम्ट” 56म कार्य 
है। "पटवच्च (बदमयूत्र 20/9) की व्याख्या में जचार्य कहते हैं कि जैसे सूतों' 
की विशेष बुनावट को वस्त्र कहा जाता है उठी प्रकार ब्रहम भी विशिष्टनामशूप 
वाले होकर जगत्‌ कहलाते हें । "इस प्रकार यह सिद्ठ हुआ कि डझुंधम ही ढार्य 
और कारण दोनो है तथा सृष्टि के बाद ही नहीं,सूष्टि के पूर्व भी जगत सल 
रूप से विधमान रहता है । 

४ असद वा इृदमग्र आसीव --+--- “आदि ब्रतिवा क्यों” में जो कहा गया 
है 'क सूट के पूर्व यह जगव उसब था, यहाँ असद शब्द का अभिष्राय जाद के उसच्च मे 


से नही है औपत्‌ वस्तु के धर्मान्ततरीय रूप से है । कहने का तात्पर्य यह है कि 


समन परम पदक... कान. पाक 333. आकके 3. माइक... रादक. सा. जकाए.. सवा... साथ. चाओोएं.. गाव... डयाबार आफ. का. याद. सा. जात. जाओ. बा... धाक,.. सडक. दान, माक. बडी. कक... भा. चवक 


।«... श्रीमद्भगवदगीता 9/!5 पर रामानुत भाष्य 
2... तदेव नामस्पिभागा नह॑एमदशाप न प्रेदीतपुल्ष शरीर ड्रइम कारंण्वस्थानए । 
नानास्पीवभार्गीवक्तस्थूलीवर्दाचिटस्कुररीई ड्ृदम कार्यवस्थानय ।वेदार्यसंगह, पृ07 
उन... यथा तन्तव: एवं व्यी क्तक्रीवितेषाज: पट इीत नामतव्पठाया नतरादिकं 
भंउन्ते तदद बदमा पि । - श्रीभा- य 2//9 
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सेहे।. सृष्टि के पूर्व नामस्पभेद से रोहित और अनभिव्यक्त होने के कारण जात 


को असब ऊ5ंदा गया है, असत्य होने के कारण नहीं । 
इस प्रकार आचार्य सभी स्थितियों" में जगव दो सत्य स्वीकार करते है । 
आचार्य वह्लम भी जाव को ड्रेइम का कार्य॑सवीकार करते हैं | जगव पराड्ंदम 
का भौतिक स्वरूप हे । ब्रह्म के सदंश से जब का आविभाँव होता हे । 
“तस्मादेकाकी न रमते” 'स ट्वितीयतमेच्छत"आददि श्रीतवा क्यों' में बुद्दम के रमणे 
करने तथा एक ते उनेक होने की इच्छा से उसके जादूप से आविभूत होने का कॉन 
>प्रे।प्त होता है । जिसप्रकार बद्म अपने आनन्दाश को ततिरोभृतकर सौच्चद्‌ जीवरूप 
से आविर्भत होता है उसी प्रदार रम्ण करते को इच्छा से उपने चिद और आन दान 
का तिरोभाव कर सत्‌ जगदूप से आवदवियृत होता है । इस प्रकार जगत्‌ में ब्रहम के 
घचिदू और आनन्दाश उनभिव्यक्त रहते हैं, वह ड्रहमम का सर्देश प्रधान रुप हे । आनन्द 
तथा चेतन्य के आाव में यह जड है किन्तु ज$ होने के कारण यह सीच्चिदानन्द ब्रहम से 
भिन्‍न नहीं हे । श्रृत्तियाँ प्रपंध की ब्रहमा त्मकता का अनेक: निर्देश करती हें। ड 
वल्लभाषार्य भी रामानज़ाचार्य की तरह जगत्‌ की उत्पीत्त और विनाश 
नहीं औपतु आविभाव और तिरोभाव मानते हैं । जगत की उत्पीत्त और लय नहीं 


अमर भ्जाक जहइमचक अधकांलर साहा वइमंधक इंकाक, जला न्‍कहौक- हा हा] हि अब हा] अहाव्क समिकक आशोकं+ अककिक अक्िक अधिओों! 2. बा, अाक अलग विदा, आ कुक अ्वक, ऋषि शजॉकिम आ अकनजात साक हा पु 


!. » «० इंद्र शब्दी नीदिष्टस्य जगतः सत्त्वधर्मों नाम#पे, असत्त्तर्मस्तु तदविरोधिनी 
सू_मावस्था । उतो जगतो नामर्पयुक्तस्य तदीविरोधि छृधमदशार्पा त्तरसत्वम ।" 
- श्रीभाष्य 2//8 
2 मृष्ट्यादो निर्गता: सर्वे निराकारस्तदिच्छया । 
विवस्फुलिंगा इवा ग्नेस्तु संदशेन जञा जीप । त्दी त्ीन0 ॥/28 
> शततितो है प्रप्रचस्य ड्रदमतोच्यते “ ** तएदी पीन0 ।/27 पर प्रकाश 
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होता जापतु #वर की इच्छामात्र ले सदी के एक्ट होने पर जगत का आविर्भाव होता 
है । अक्षर ब्रददम अपने सत, चित ओर आनन्द तीनों औगें के आविभाँव और लतिरोभाव 
$ द्वारा वचितर रचना त्मक जगत्‌ को सूच्ट करता है । तीनो" स्वरुपों का प्रकाश 
वैष्णव दर्शन में स्वीक्त तीन प्रकार की शीक्तियों से होता है । ये तीन शॉक्तियाँ हे- 
संधिनी, संवित और हलादिनी । इनमें सीन्छनी शक्ति से सत्‌ का, सोवित्‌ से चित 
का और हलादिनी से आनन्द का प्रकाश होता है । परद्रहम पुरुषोत्तम में तीनों" 


शी कक्‍्तयाँ अनावृत रहती हैं । 


रामा फाबाने की तरह आचार्य वल्लभ भी बुंहम से आवि्भत होने के कारण 
जगत्‌ को सत्य स्वीकार करते है । आचार्य कहते है कि जिस प्रकार कारण ड्रेहम सत्य 
है उसी प्रकार कार्य हप जगत्‌ भी सत्य हे । न उन्होंने कारण दी सत्यता से ढार्य की 
। 
सत्यता स्वीकार ढठी है , मिदटी से भिन्‍न घट की स्वतन्त्र सत्ता नहीं हे, मूलतः 
जमिदते होने के करण ही उसकी सत्यता है। 2 तदनन्थत्वमार म्मगशब्दादिस्य: सूत्र 


के भाष्य में आचाय॑े ने ढाय॑ वा कारण ते उनन्यत्व प्रत्िपादित क्या है । आचार्य 


और उसके ' सिद्दान्त , राधारानी सुध्बाल , पू०-॥24 से उदघृत । 
2* दार्यस्यकारणानन्थत्व न मिथ्यात्वय्न - ख्साध्य 2//4 
3. अण्साध्य 2८/5 
५ द्रहमछू॥ 3क्‍/4 पर अप्शाष्य 
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मानते हैं । छान्‍दो ग्योपी नधद क्‍ में कहा गया है कि * मिटटी के पिएछ दारा 
मिदटी से नी मैत्त समस्त पदार्थों का ज्ञान हो जाता है, विकार तो वाणी का 
आजअयभूत नामामात्र हे, सत्य तो केवल मीत्वाका ही है “ इस श्रुति के आधार पर 
वे जात्‌ दी ब्रहम से अभिन्‍नता प्रीतपादित करते हैं | चूँकि ढरहम सत्य है अतरव 
उससे उत्पन्न कार्य की सत्यता स्वयं फ्कि है क्योति कारण के गुण कार्य में जाते हैं 


किन्तु कार्यगत होने के कारण वे अन्यभापतीत होते हैं । ह 


इस प्रकार आचार्य वल्लम के उनुवार भी दारण॑ ही द्ार्यरुप में आविर्भत 


होता है | क्र प्रश्न यह उठता है कि यह आविभाव और तितरोभाव क्या है १ 


आविभाव तिरीभाव ; 


अस्लम्क २करमव्मत. भीशिलालंककांल!- #मगां जॉफशात >>. गाली. महंगांगेहे.. मंगदाक भामण्ाहा फासोंती. ऋण्म॥. असन्स.. बाक 


शुद्ादेत दर्शन में ब्रृदम ही कार्य और ऋरण रूप है । सूछ्िट ले पूर्व जगत 
कारणावस्था में अपने यूल कारण बदम में विमान रहता है तथा सष्टीच्छा होने 
पर इन विविध नामरूपो में अभिव्यक्त होता है । - आचार्य जगत्‌ की उत्तपीत्त 
ओर नाश नही मानते अपितु आविश्यव और पिरोभाव मानते हैं । 

डगत्‌ का आविभांव ओर तिरोभाव प्रायः उत्पीत्त और नाश उ्ध में 
पएयुक्त होता है किन्तु वस्तुतः न तो जगत्‌ की उत्पीत्त होती है और न ही नाश 
होता है । आविभाव का उर्थ है पहले ते विधमान वस्तु का प्रकट होना, न कि 


असत्‌ वस्तु की उत्पीतित । इसी प्रकार ब्रद्यम और जात्‌ के सम्बन्ध में आविभाव का 


हे यथा सौ म्येकेन मृत्पण्डैन स्व मृग्मय विनात॑ स्थाद्राचार मर्ज विद रोनामध्य है 
मी त्तकेत्येव सत्यम्‌ - छान्दो श्थोपी नषद 6//47 
2- “यंधापि दारणध्माँ एव ढार्ये वीन्‍्त तथापि कार्यातत्वैनानयया प्रतीति:, 


तददी णैन0,झ्ञाज्त्रार्थप्रकरण | प्रकाश पृ०- सा द | 
उ>य येन यतोी यस्मे यव्य यद यधया तत्व न0 /70 न भातान गागत प्रहान पुरे वा; 8.॥ 
ब्ब 7 ॒ 5 
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उर्प बहम में पूर्ीस्थत जगत का प्रादभाव होता है। इसी प्रडार जगत का नाश भी 


नहों' होता अपितु ब्रह्म में ।तरोभाव हो जाता है। इस प्रकार झुष्टीच्छा होने 
पर बहुम ही अपने चिद्‌ और आनन्दाश का तिरोभाव करके सदशहू्प से आविवश्भत 
होता हैं तथा प्रत्यदेशा भें आत्मरमण की इच्छा से जगत्‌ का स्वय॑ में संवरण कर 
सेता है । इस प्रकार आचार्य आविभाव और तिरोभाव को बहुम की शीक्त मानते 


| 
है' - आतिभारवा तरोमावी शक््ती वे मृश्ी रण: । 


इस आच्चित्य शी क्त से ढहम जगत्‌ के रूप में परिणत होता है, तथापि 
उससे परे भी रहता है तथा एक से उनेक भी होता हे । 

आचाय॑ श्री के पूत्र श्री विटदठलनाथ आविर्भाव जौर ततिरीभाव का 
लक्ष्य करते हुए कहते हैं कसी वस्तु के अनुभव होने की योग्यता आविभावतथा 
"अन्झव न होने को क्षाता ही तिरीभाव है [ " एको 56 बहुस्याय/ उधाति 'रक मे 
ही अनेक हो जाऊँ, इस ब्रीति से जआविभाव का स्वरुप तथा “हन्त तिरोडसानि 
अपाति' में तिरोडहित हो जाऊँसे तिरोभाव का स्वरृप, ब्रहम की इच्छा के अन्त- 
कह जिओ हा मेज का हल हे आल के अल 
।*. तंत्वदीर्पा न्नन्‍्ध 2/58 
2- आकिवत्ति ये भावेमॉहन बहुरूपत: 5 त; दी नि. शास्व्रार्थ प्रकरण 72 

अनुभवीवष्य यो ग्यता आवविभाव | त्दीवष्धत्वयो ग्यता तु तिरोभाव: । 


“व्नन्फण्डनए पृ65, 86 
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“दुच्छा विष्यत्व" स्वरुप हैं इसीहए उनका प्रत्येक वस्तु मैं ताथ रहना भी 
परस्पर <वि*७ नहीं हे । 

इस प्रकार रामानुज़ तया वल्लभ दोनों ही आचार्य जाव को ड्रंहम की 
आमिव्यीक्त स्वीकार करते हैं । रामानुज़ के अनुपार जात ड्रंहम का शैरीर है 
अत: प्ह उपने शरीरी बुद्मम से स्वतन्त्र नहीं है औपतु उसी से नियंत्रित व 
संवा लित है | लृदूम का शंरोर होने के कारण वह भी सत्य है । आवार्य 
वल्ल्म भी जात को सत्य स्वीकार करते हैं ककिन्‍्त वे रामानुज़ की भाँति जगत्‌ 
को ढुहुम का शरोर या कक न मानकर उसकी 'स्वस्पामिव्यी कत मानते हैं । 
उनके अनुसार सीच्चदानन्द ड्ाइम उपने चिंद और आनन्द को शतिरोभूतकर संदश 
हप से जगदुप में आई वर्भूत होता है। इस प्रेकार डुहमम के सद॑श से जगत्‌ की उ्खात्त 
होती है । आचार्य के अनुसार उत्पीत्त और वनाश का उ्थ आविर्भाव और 
सतिरौभाव है । आचार्य रामानुज भी उत्पीत्त ओर विनाश न मानकर आवविर्भाव 
व सिरोभाव ही स्वीआर करते हैं कित्तु आचार्य तल्ला का इस पर औधक 
आगाह दिखाई पड़ता है । इस प्रकार दोनों के ही अनुसार जगत की उत्तोीत्त 
नहीं होती औपतु पहले से विधमान जात्‌ का आविभाव होता है । आचार्य 


वल्ल्भ के उन्सार सीप्टकाल में ब्रहम के सदेश से जगत्‌ का आविर्भाव होता है । 


।«.. विट॒ठल्माथदृत विः्न्‍्मग्डनइ् का समीक्षा त्मक स्थ्ययन 


- आभा वर्मा, पृ० 2359 
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पल दाल में भी जात ढी सत्ता स्वीकार करते हैं, उनके अनुसार प्रल्य काल में 
जगत्‌ अपने कारण में अत्यन्त सृक्ष्म जप में स्थित रहता है, वही सृष्टि ढाल में 
स्थूल रूप में व्यक्त होता हे | इस प्रकार रामान्ज़ाचार्य के अनुसार प्रत्म दशा और 
सृण्टिकाल में जगत के सुपमात्र में परिवर्तन होता है उसका औ्तत्व सदेव विधमान 
रहता है क्योंकि रामानुत़ चिदाचिद को ब्रहम का 'नित्य सहवती“कोष्ण स्वीकार 


करते है । 


ब्रह्म का ृष्टिकर्तृत्व : 
आचार्य रामानुज तथा वल्लभाचार्य दोनों के अन्झार सृष्टि ढेंहम दारा 
ही होती है । कर्तृत्व डरदम का व्शोष गण है । “यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते” 
(तीत्तडीयोपीनिषद्‌ 30 ॥, “लदेक्ष बचुस्या' प्रजायेयेत्ति “ [छादोग्य ६८2/३॥ 
आदि श्रुतियाँ बारम्बार बहम के सृष्टिकर्तृत्त का निर्देश करती हें । दोनों ही 
आधायों' के अनार ब्रह्म में कर्तृत्व उपचारमात्र नहीं हे जैसा कि आचार्य कर को 
अभीष्ट है, औपतु कर्तृत्व स्वाभाविक और वास्तविक है, ब्रह्म में क्तुत्व का उपचार 
तो तब होता हे ज्ाकि कसी उन्य का कर्तृत्व होता, किन्तु दोनो' ही मतवादों - 
में बरहमम की ही एकमात्र वास्तविक सत्ता स्वीकार की गयी है । अतः अन्य किसी 
पत्त के अगव में किसी दूसरे फे फर्तृ पघ फाी पुश्न हा नही उठता, फलत: कर्तृत्व 
बहम का ही सिद्ध होता है । “अस्थूलमन्वह्तस्वमदीर्घप ” आदि श्रुततियो” में जहाँ 
ब॒दम के कर्तृत्व का न्निध किया गया हे, वहाँ मात्र लोकिक वरतुत्व का ही निमेध है। 
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पुदम का कर्तुत्ध तो दिव्य है । इसे जीतारक्‍्त उदभत संरचना बाली इस सृष््ट 
का निमाणि पर्रिम्मित शी क्तसम्प नम, लोकिक पृरुष हारा सम्भव भी नहीं है । 
इसका' निर्माण तो विसी सर्वशीक्तमाद दिव्य कर्ता न ही सम्भव है ओर वह 


अनन्त्शी क्तमाव'जहम' ही हो सकता है । 


यहाँ एक जिन्नासा होती है कि आप्सकाम बहम वा सृष्टि के निमाणि में 
क्या प्रयोजन है $ लोक में तो कार्य प्रयोजनवत्‌ ही देखे जाते हैं किन्तु "“उवा'प्त- 
समस्तकाम “ बदम का तो कोई प्रयोजन हो नहीं सकता अतः उनकी सृष्टि किस 
हेतु है 9 


इस शंका के समाधान में आचार्य रामानुत्र कहते हैं कि सच्ट का प्रयोजन 
लीला है ।. जगत्‌ की सृष्टि आदि व्यापार कवर केवल लीला रस की पूर्ति के 
लए ही करता है |. यहां' पूर्वी आदेप करता है कि त्त ई#वर को अवाप्तसमस्त- 
काम नहीं” कह सकते हैं क्योकि यीद झवर की समस्त कामनाएं पूर्ण ही चुकी हैं 
तो वह लीजा क्यों" करता हैः इसके उत्तर में आचार्य कते हे कि लीला आनन्द 
की जननी है । लोक में जिस प्रकार सर्वस्स्टसम्पन्न राजादि केवल मनोर॑जन के वि 
कन्दूकादि ढीडा करते द॒ए देखे जाते है' उसी प्रकार आज्तकाम परड्हम भी अपने 


संकत्पमात्र से जगत्‌ की सरीण्ट, स्थीति, सरदार आदि ढार्य ज्रीला के प्रयोजन से 


।* ब्रहम सूत्र 2/।/3। 
2: लोकवत्तु लीलावेवन्यय - ड्रहम सझ्ञ 2८॥/53 


3. " लीले प्रयोजनप् जात्कध्ट्यादेव्यापारस्य “ - तत्काय, ॥8 ऊात्रतोष्णी । 
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ही करते हैं । समस्त का म्य वस्तुओं से तृप्त झवर के लिए जड़ चेतन युक्त, विचित्र 
जगत्‌ की, सृष्टि केवल ली लामात्र है। * अवाप्तममस्त दामत्व * का अभिष्राय 
यहाँ समस्त कामनाओ' की पूर्णता नहीं है औपितु झसदा अर्थ हे अपनी इच्छामात्र से 
ही अभिलीभत समस्त वस्तुओं को प्राप्त कर ला । “अवा पतसमस्तकामत्व “ का 


इच्छापूर्ति करने पर तो ” स ऐच्छद 0" जादि श्रतियों का बाएं होगा | 


आचार्य वेदा न्तदेशिक भी अपने ग्रन्थ तत्त्वमुक्तावलाप में “स्वेच्छायाम्‌ 
0" छूत्र में अवा प्तसमस्तका मत्व का इसी प्रकार अं करते दें कि अपनी दच्छामात्र 
से ही अभिलीषत वस्तु की प्रंगीप्त ही परमात्मा का खाप्तसमस्ततामत्व नामक 
ग्छ़हे । ल 

पूर्वपक्षी एक अन्य आपीत्त उठाता है कि यदि सृष्टि आदि व्यापार 

का प्रयोजन केवल लीला ही हे तक तो संहार वाल में ईवर की लीला का विराम 
हो जायेगा, तो ऐसी शंका करना उचित नहीं हे क्योंकि संहार भी ईवर की 
लीला ही है । जिस प्रकार कोई बालक, अनेक वस्तुओं का निमाण करके उनको नष्ट 
कर देने में भी आनन्दानूभव करता है उसी प्रकार कवर भी संपार के सहार में 
भी लीला का ही उन्‍्ुछ करता है । "अयसन्ुवनजन्मस्क्गा दिली ले हं निखिल 


जगदुदरया वभवलयली ल*" मे कादुदभवी स्थीतिप्रणाशधंता री वमीचनादय: भवीन्‍ति लीला 


| * अवा प्तसमस्तका मस्य परिपूर्णस्य स्वसंकत्प विकार्यवीकीवीचित्र चिदचिनन्मत्र- 
जगत सर्गे लील्ध केवल प्रयौजन नोकवत्‌ --०----श्रीभाष्य 2//55 

2« स्वेच्छाया' सर्वीर्तीद द्दीत भगवतोड्वा पतकामत्वाद: - तत्वपुक्ताकल्य 

3« श्री भाष्य मंगजी वरुण 


4० शैणा्गात गध 5 
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। 
विषय: इत्यादि वाक्यं में भी जगत की सृष्टि, स्थित और जय को कवर की 


तीला कहा गया है । 

इस प्रकार यह सिह हुआ कि ईवर ही जिना विसी कोंब प्रयोजन के अपने 
संकत्पमात्र से ही जगत्‌ की बृड्िट करता है । 

रामान्ज़ाचार्य की ही तरह आचार्य वल्ल्म भी सृष्टि ढो बदम की ढीला मान 
ढ है! । सृष्टि. निर्माण में निस्पृष्ठ झवर के कसी प्रयोजन के ।लिर अवकाश नहीं' हे ।“देवस्थेश्न 
स्वभावोड्यमा प्तकामस्य का स्पद्मा । वेदान्त्तकू॥ 2//55 का भाष्य करते हुए आचार्य 
कहते है' कि जिस प्रकार सासारिक राजा आवि मृगया आदि सेल करते है। उनमें. दो है 
कोष प्रयोजन नहीं होता उसी प्रकार सृष्टि भावान की लीलामाज है, उसमें प्रंयौजन 
की भश्रोज करना व्यर्थ हे; लीला ही प्रयोजन है । ह अन्य किस्ती प्रयोजन से वह सृष्टट नहीं” 
करता । 

इस प्रकार रामानुत्र और वल्ल् दोनों ही आचार्य सृष्टि का कता' ईवर 

को मानते हैं तथा सृष्टि के निमाणि में लीला के अतीरक्त #ूवर का अन्य कोई इंयोजन 
दोनों ही आचारयोँ को अम्रीष्ट हे । दोनों ही जाचायोँ के अनुपतार बुदम केवल लीलारस 
की पूर्ति के लिए अपने संकल्पमात्र से ही सूष्िट करते हैं । अतः दोनो” ही आचार्योँ4, अत: 
सोरसम्पूर्ण प्रयध का कता' ब्रह्म ही हैं । 


।« स्तोत्रसत्न, 2० 

2" ***»*» नोहि लीलाया' कि चत्‌ प्रयोजनमीक्त । लीलया एवं ए्रयोजनत्वात । 
ईवरत्वादेव न लीलापय॑नुयो कट्रैक्या »«**अणुभाष्य 2//55 

3. जगत: पत्तिमगवान जगध त्कगीतत तत्तत क्रीडा्यमेव करोतति - सर: 2/9/4 


<> १) 


हक: /8.8%0)0/50 4654 8:% 5 

आचार्य रामानुज तथा वल्ल्थावार्य दोनों! ही 
टुइम औ शेवल सू्टि का जता ही नहीं औपतु कारण भी स्वीकार करते हैं । 
हम ही सृष्टि का उपादान, नीमत्ल और सहकारी कारण भी है । बृहम को 


निमित्तआएण तो प्रायः सभो दाशीनक स्वीकार करते हैं, बहम के उपा दानकारण- 


तव्व में ही विद्वानों में मतभेद है । 


रामानुज तीन प्रकार के कारण स्वीकार करते हे - 
।0 एपॉदान कारण 
20 निमित्त कारण और 


3॥ सहम्ंगरी कारण 


जौ वस्तु कार्यहूप में पररिणत हो जाती है, उसे उपादान कारण कहते हें 
वस्तु को जो कारयँहूप में पररिणत करवाता है उधाति विभिन्‍न रुपो' में परिवर्तन जिसके 
द्वारा होता है तह 'निमित्तकारण कहलता हे तथा निभित्त और उपादान कारण 
से भिन्‍न होने पर भी जो वस्तु कार्याँत्पीत्त में सहायक होती है उसे'सहकारी कारण” 
कहते है ।? 

आचार्य रामानुज बदम को ही जगत्‌ का उपादान निमित्त और सहवारी 


तीनों प्रकार का कारण स्वीकार करते हैं । एक से अनेक होने के संकल्य से विशिष्ट 


कमा... बडी... सका... बनी... का. सु... आम सजा... तक... महक जब... साल सह... इन |. दकीनी कक 
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जतर जगत का उपादान कारण है तया शाम शक्ति आदि विशिष्ट उप से हैवर जगत 
| 


का सहकारी कारण हे । 


भगवानाबादरामग “जन्मागस्ण मत; ” सूत्र द्ारा बंहम की जगत कारणता का न्ट्श्ति 
करते हैं । 
"सदैव सी म्येदमग आसीदेकवा ट्ितीयलम । 


वि है सोम्य, यह जगत्‌ तृष्टि के पूर्व एक अऔद्भितीय सत्‌ था, उसने विचार 
क्या किक में बहुत होकर जन्म हूँ ६ तदेकषत्‌ बहुस्था” प्रजायेयीत तत्तेजोड्सूजत्‌ इस श्रुति 
में सत्‌ पद वाच्य एक ही ब्रह्म की नीमित्त और उपादएत्कारणता सुक्पष्ट है । " यह 
जगत्‌ पहले एक सत्‌ स्वर्॒प था ” इससे बृहम की उपादान कारण्ता का प्रीतपरादन करके 
*अदितीय " पद से अन्य जीछछ्ठाता ६ नरीमत्त अत | का नवषिध करके, “ उन्होंने 
विचार किया कि जहुत होकर जन्म लूँ और फिर तेज की सृष्टि ढी " इस वाका में एक 
ही छहम की उपादान और निर्मित्त कारणता का प्रीत्पादन किया गया है । इससे 
शात होता है कि जगत्‌ की सृष्टि, 'सथीति ओर लय का मूल बद्मम ही है। उक्त वाक्य 
जन्म स्थीत और जय का. न््रीमत्त ओर उपादान कारण द्रहम को बताते है । जयत्‌ 
के भीमत्त और उपादान कारण होते से ही ॥दम सकी, सत्य संकल्प विलका शी वत 
वाला ओर बृदत्त से पूर्ण हे । ' 


धजबर कर करमकब कक गांझक आना अमक आब३ न्वका हक किन ला अकाक अबकी... सबक ज्याक्रक ब्काक पलक राह आह आाा अक्फ़ भय... बडडिक ऑमिक मॉवक हि. उिदीत अक अक अक हा तक अलान अंक 


।* श्रीमाष्य - ।/)/2 पृ०- श्ठश 


26। 
शरीरभृत सृशष्म जड़वेतनविशशष्ट डरहम ही स्थूल जड़ चेतन सृष्टि का कारण 
है । इस प्रकार कार्य और कारण दोनों ही छदम है। " छुमिदार्चिद्रिशि#टखुहम' कारण 
तथा “ स्थृल्रीचदचिट्विशि8्ट बहुम " ढ़ार्य है । 


पूर्वपपक्षी यहाँ जापीत्त उठाता है कि बृहम यीद जात्‌ का उपादान कारण हे 
तथा जगत्‌ उसी का परिणाम हे तो दोनों” के गुज़ परस्पर क्क्रीमत हो जाते होगें। इसका. 
समाधान करते हुए दाचार्य कहते हैं! कि बृहम के चचिदीचिदागो' का हती उपादानत्व है अर्थात 
चेतन, उचेतन, सर्माध्ट ही उपादान है, उन्हीं वा जीव,जगदादि रूप भें परिणाम होता 
हे झवर का नहीं | इस प्रढार बहुम का उपादानत्व होने पर भी चिदाचित संधात 
. का उपादानत्व होते के कारण चिदीविद और द्ुहम का स्वभाव साकर्य नहीं होते पाता। | 

इसी बात को आचार्य लौविक उदाहरण द्वारा स्पष्ट करते हैँ कि जिस प्रकार श्वेत, 

रक्त, श्याम तनन्‍्तुओं का समूह, वस्त्र का उपादानकारण है, उत: वस्त्र के भिन्‍न -मिन्‍न 
भागों' में शुक्‍्नादि क्जों का सम्बन्ध दिखाई पड़ता हे किसु क्शों ढा परस्पर साकय॑ 
नहीं होता, उसी प्रकार घतन, ज्वेतन और कवर की समौष्ट सम्पूर्ण जगत का द 
उपादान कारण हे । 

आचार्य वल्लभ भी ड्रहमम को ही जगत्‌ का कर्ता व कारण स्वीकार करते हैं 
तथा ब॒हम के * अभिन्‍नीनीमत्तोपादानकारणत्व * का प्रतिपादन ढरते हैं । आचार्य 


वल्लम कहते हैं कि बम को केवल निमित्तकारण नहीं मान स्झते, क्योंकि ऐसा मानने 


अकरांड अाक कक, आकार कक लक ब> सकल 2 आन अदा वदाओ अंक किक निम्न अर बकरी ज्यनिक्षा ककगह आकर कराकर जा ज्बाक साइुक के अक्छ ब्ख्य्ज़ हि महक अकन' शदुक कयाके 


।* »**-« बहमीपादानल्वेडीप सधातल्योपादानत्वेन चिर्दाचतीबद मशच स्वभावासंकरो- 


उधयपपन्नतर: - श्रीभाष्य ।//7 
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पर जो एक किंतन से क्तीकशान की प्रीक्ता ढो गयी हे वह बाछित हो जायेगी। 
आचार्य वल्लम के अनुसार जिस प्रकार दूता अपी जात का ननिामित्सकारण भी हे 
ओर उपादानकारण भी, उसी प्रदार द्रृह्म भी सम्पूर्ण जात्‌ का नीमित्त कारण 
भी है और उपादान कारण भी । ब्रहम के अीतारिक्त अन्य किसी में विच्ित्रस्‍ुषा त्मः 
जगल्‌ की रघना करने की सामथ्य ही नहीं है । इसके औतीरिक्त शुद्राद्रेस मत में 
बुहमाततिरिक्त तत्त्वान्तर ढी सत्ता ही न होने के कारण अन्य किसी के सिमित्त 
या उपादानकारणत्व के लिए उतकाश ही नहीं रह जाता । ” तत्त्वदीपनलिन्ध ” 
में आचार्य कहते हें कि कदम ही जगत का समवायि और निनि्मित्त कारण हे । 
बुदम की जा स्वयं में रमज करते की इच्छा होती हे का यह प्रपंध का संवरण कर 
लेता हे और बाहय रमज दी इच्छा होने पर प्रपंध का विस्तार करता हे । ' 
श्रीमदकगवद्गीता में भी कहा गया है कि सम्पूर्ण जगत ड्रदम ले दी उत्पन्न 
होता है, उसी के प्रारा परिपूर्ण हे तथा सब दुइम के द्वारा डी प्रवीतित दोते 
है बहम ने ही ढ्रीड़ा करने की इब्ठा देतु सृष्टि का निमाणि किया हे । न 


"तन्तु समन्‍्वयाद ” [ड्रहमद्ल ।//5[ सूत्र ढी व्याख्या में आचार्य 
।$। | जगत: समवायि स्थात त्देव च निमित्तकश । 
बदा चिद्रमते स्वीस्मन्‌ प्रधंघडपि क्चित्सुछश । तठदी तीन0 ॥/69 
॥2| यदा स्वीस्मत्‌ रमते तदा प्रपंधमुषसंहरीत । दा प्रपति रमते तथा प्रपत॑ 
विस्तारयत्ति । प्रप्रधमावी श्ववत्येव नीनः प्रक्टीमक्ती त्थथ । तठदी तीन0/६ 
पर प्रकाश । 
2... अह सर्वस्य प्रभवों मतः सर्व प्रवत्त्ते । » गीता - | 0/8 
5० तत्वार्थदीपा ना न्ध, ज्ञास्त्रार्य प्रकरण , कारिका 58 
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कहते है! कि दद' राव यदयमा त्मा का तेतेद' सर्व से आत्मान स्वयमकुरूत: ं 
एक वाडितीयम जादि श्रुतियाँ द्वारा उनेक्श: बह५ के समरवायित्व का प्रतिपादन 
किया रा है अतः यदि बुहम का पमवापित्व न स्वीकार किया जाय तो इन 
श्रुतिवा क्यो" का बाध होगा तथा अनेक उपीसधद भाग भी व्यर्थ हो जायेंगे । अतः 
बरहम का ही उपादानत्व स्वीकरणीय हे 9 आचार्य के अन्सझार बदम ही जगत का 
समवायिदरा रण हे क्योंकि उसका ही जात्‌ में समन्वय हे । पट में तन्तु की भाँति 
वही कमें अ॒स्यृत है । स्तीच्चदानद द्हम सत्ता, ज्ञान और आन -दरुप से सम्पूर्ण 
ज्िव में व्याप्त है अर्थात्‌ जगत में जो कु भी औस्तत्व, प्रकाश ओर प्ियता है 
वह भगवान के सच्चिदानन्द ल्‍प से ही है, इसी के द्वारा वह अभिव्यक्त है । 
कार्यरूप जगत में परमात्मा नाम रूप से अनुस्यृत- हे जैसा कि * उनेन जीवा त्माहनु- 


प्रक्षय नामस्पे व्याकरघाीण " आदि ते स्पष्ट है । 


जड़, जीव और उन्तयामी में सीच्चिदानन्द बहम के एक - एक औ का 


िप है 5 अदरक, ज्यबदीक, जाकड्र ] यथा, बअलक ऋषक जान वयदाकक, आई अशीजर 
चमक स्का अप ज्क्पाक का वँ्यकाक न्यॉष्कक ज्यादा अंक ऋऑक कक सका जक ब्याह ब्यहुक़ कार या यो 


4... बृहदारयको पीतबद 2/4/३ 

2« छादो ग्यौपनिष्द 7/25/2 

उन. तैतत्तिरीयोपीनषद 2८7 

4-.. स्वोपनिषद समाधानाय॑ प्रवृत: सूत्रकार: । तथदि बृदमण: समवायित्व॑ न बुयाद 
उपानुप निषदभागो व्यर्थ: स्थाव । इद स्व यदयमा त्मा आ स्मेवद' मर्वम, स 
आत्मान॑ स्वयमहुब्त एक्मेवाद्वितीयम इत्यादि। एवमादीनि वाक्यानित स्वार्ये 
बाधितानि भ्वेयु: । - आणसाभ्य - ॥/॥/४5 
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[ कशोष प्रकाशन है, जैसे ज३ में ऑसस्त अर्थात्‌ सत्ता का, जीव में शान या घित्‌ का तथा 
अन्त्यामी में प्रिय अर्थात्ति आनन्द का विशेष प्राकट्य है । जगत दी जो उनेकता है वह 
भोऐ रहो है , “ एकोडह' बहुस्याय “ ऐसी उनेक होने की ढुंहम की इच्छा से ही 
जगत्‌ की अनेक्ता है । कहते का अभिप्राय यह है कि * बहुस्थाए " ऐसी इष्छा होने 
पर ब्रह्म स्वयं ही विभिन्‍न सपा में आविभ्भत होता है । इसी प्रकार जड,जीवादि 


। 
में जो सत्‌ आदि का आवि्भाव होता है, यह भी भावदिच्छा से ही होता है। 


भगवान लादरायण ने भी * अन्ध्योीपदेशान्य “ (।॥/4८24| “जा त्मवते: 
परिणामात्‌ ” (/4८26; “ योक्तिव हि गीयते ” 4/4/श7६ आदि उनेक झूत्रोँ 
में बदम के समवायिकारणत्व का निर्देश ककया है । श्रीत्त इस सम्पूर्ण प्रपंच की बहम 
से ही उत्पीत्त और द्रम में ही लय बताती हैं। जो कि उपादानकारण में ही 
सम्भव है , ननिमित्तकारण में नहीं । इसके अतीरिक्त “एकोडह बहुस्याघ " पूर्वक 
जो दुहम का संकल्प हे वह भी त्मो सम्भव हो सकता है जाति ब्रह्म स्वयं ही सृध्ट 
हो | वर्ण का कुडलादि उनेक रूपा में परिणाम उसके समवायिदारण होने के 
कारण ही सम्भव होता हे इसी प्रकार चूंकि बहम ही जगदूप से पररिणमित होता 
है अत: वही जात्‌ का समरवायिकारण है । ' 


।.. -- *  तदड्दमैव समवायिकारण, कृत: समन्चयाव सम्यगनुवृत्तत्वात्‌ । 
औऑस्तथातिपियत्वेन तीच्चदानन्दस्पेणाडन्चयाव । "१-*-* नानात्व॑ त्वीच्छकोव 
जड्जी वा न्तयामवेवेकेकाशप्रा कदयात्‌ । क्यमेव इतति चेन्‍न *«** -भगवीदच्छाया: 
नियामक्ताश[ । **+****। 

- अस्ाब्य ॥//5 
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पूर्पपवी यहाँ शंका करता है कि बृहम चेतन, न्दॉष और ज्ञानात्मक हे 

अतः वह अ्वेतन जगत्‌ तथा आत्वादि प्र्मों मे युक्त जीव वा समवाधिकारण नहीं 
हो सकता क्योंकि लोक में देखा जाता है कि जो जिससे विलथ्ण होता है वह उसका 
कारण नहीं डो' सकता। अत: सृष्टि से विलका बहम, सृष्टि वा समवायधिकारण 
नही है। सकता । ,इस शौैंका का समाधान आचार्य द्रहमछुत्न 2/6 के भाष्य में करते 
है कि जगत में कार्य-कारण में वेसादृश्य देखा जाता है जैसे वेतन -केशा तथा अचेतन 
गौमयादि ते चेतन वृश्चिकादि की उत्पीत्त होती है उत्ती प्रकार ब्द्ीचित वेरूप्यता 
होने प७.भी ब्रहम से चेतनादेतन जगत्‌ की उत्तीत्तत होती है। ' इसी प्रकार यह भी 
नहीं' कहा जा सकता कक कार्यकि कारण में लीन होने पर वार्यगत स्थृल्ता आदि 
दोषों ढी एसी कत जारण में भी होगी अतः बहस जगत्‌ के स्थूल, सावयवत्वादि दोषों” 
ते दुचित होगा क्योकि लोक में भी देखा जाता हे कि मृतित्तिढ़ा से उत्पन्न घटादि 
के स्वडारण मीत्तका में लीन होते पर उन स्थूल घटादि कार्यों मेँ स्थूलता आदि 
दोष रह ही नहीं" जाते हैं अतः कारण मृत्तिका में कार्यगत स्थौव्यादि दोषों के 
पसकत होने की सम्भावना ही नहों है अतः $हम के जात्कारणत्व में ढो दे आपोतित्त 
भहीं है, फलत: डहम की सूष्टिकारणता स्ट्िं ही है । 

आचार्य वल्ला डदम को समवाधिकारएण. और ननीमत्त कारण के साथ 


ही साथ जगत्‌ का लाधारण ढ्रारण श्री ज््वीकार करते है ।. श्री मदभागवत82/5४2। [ 
|... दृश्यते हिह कार्यकारणपोर्वेंद प्यम । केणेनक्वश्विका दो चेतनादचेतनो त्पी त्त 
निषेध तदास्पेव (निषेध: । तुल्याशसम्पी (्कचेत प्रकृेशीप सदशत । कऊश्षाष्च 2//6 


की 
में काल,कर्म और स्वभाय का ब्रह्म दी अभिव्याक्त स्प से 'न्टिंशा किया गया है । 


बुदम के ये रूप सृष्टि के साधारण कारण है । 
इस प्रकार आादार्य रामानुज त्था आधार्य वल्ल्म दोनो ही बहम कौ ही 

सृश्टि का एकमात्र कारण स्वीकार करते है' | बृदम ही सृष्टि का निमित्त,उपादान 
और साधारण कारण है । सृष्टि बृहम की उभिव्यीकत का पीरणाम है तथा यह 
परिणाम भी सत्य व प्रामाणिक है। इस प्रकार दोनो ही आचार्य वृष्टि को बंहम 
डा वास्तविक परिणाम स्वीकार करते हैं यधपि सृष्टि की वास्तविकता तथा सृष्टि 
रुप में बहम की परिणीत के विष्य में दोनों' आचार्योँ में मतेकक्‍्ध है तथापि दोनों 
की परििणमन - प्रकिया में पर्याप्त अन्तर है । आचार्य वल्लभ जहाँ बरदम का साकषाद 
परिणाम स्वीकार करते हैं वही रामानुज के उन्‍्म्पार सम्पूर्ण पररिणमन किया ब्रह्म 
के चिदचिदरशों' में होती है , इस प्रकार रामानुत् सट्ठारक परिणाम स्वीकार करते 

हैं । इससे जहाँ वल्लम के डदम में सावयवत्व ,विकारित्व और परिच्चिन्नत्व की 
शंका पूर्वपक्षी कर बैठता है, वहाँ रामानुज् के ढं हम में इस प्रकार की शंदा की 
से म्पावना भी नहीं रहती । यवपरि आचार्य वन्ला भी इन सम्रस्त आपत्ति या 
का निवारण बुहम के "अखविकृतपरिणामवाद ” के स्का न्त से कर देते हैं किन्तु 
रामानुज के ब्रहम में तो ऐसी शंकराओं की सम्भावना भी नहीं ढी जा सकती । 
दे चिदाचिद्‌ जो सृह्टमेपूर्व उसमें सृश्म रूप से अवीस्थत रहते हैं, वही सृष्टि काल में 
स्‍्थूल दशा में आ जाते हैं और इस प्रकार पा रणाम फेवल ढहुम के शरी रभूत चिर्दाचद 


में ही होता है, ब्रहम तो इनके अन्तयाभी हुप में हे न्‍य अधिकारी तथा अपरिणामी 
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ही रहता है । ब्दग से इनका अपूर्या स्ढ सम्घन्ध होने से पृझापदेश न हो सकने 
के कारण चिर्दा पद रत शरीर वाह बुहम से चिदधिद्ृस्तहूप शरीर के माध्यम से भति 
जीव जडादि रूप परिणाम का निर्देश करती हे । ' 

सृ८ मीचिदाचिद्विश्विसप्ट झवर कारण त्था स्थृलीचीदिदिश्षिट झवर : 
कार्य कहा जाता है । उतः दृध्मदशाप-न्न चिदीचद्‌ ऊा अन्तयामी आत्म-तत्त्व ही 
स्थृूलदशापन्म चिदापिद का आत्मतत्वहोने के कारण शरी रभूत चिदेचिद के माध्यम 
से परिणीमत होता कहा जाता हे । | इस प्रकार जाचार्य रामानुज़ को माय 
परिणाम वल्लम के साद्ारत्पा रजाम ते भिन्‍न ” सद्दगारक ” अधाति शरीर के द्वारा 
पौरणाम होता है श्लोर इस तरह बहम के अविकारित्व की सिदि भी सहज ही 
हो जाती है । आत्मा और शरीर में घनिष्ट सम्बन्ध होने पर भी उनमें स्पष्ट 
अन्तर होता है और शरीरगत दोषों से आत्मा ऋ;|ता ही रहता है उसी प्रकार 


चिदाचिद्‌गत दोषों' से उनका आत्फ्ृत शरीरी बुंहम भी दुषित नहीं होता | 


आवार्य वल्ल् को मान्य परिणाम प्रीढ़ेया रामानुज़ से भिन्‍न प्रदार की | 
है । वे चिर्दाचद्‌ को बहम का शरीर न मानकर उसके स्वल्प की अभिव्यक्ति स्वीकार 
करते है! अतः उनवा बहम उपने गुणों को 'तिरोभूत कर स्वयँ ही जीवजंडादि रूपों! 


।- »«»- एवँ स्वस्माहि्मिगव्यपदेशानहतया परमा त्मन्येढीभूता त्यन्तसृ६ मीचिदा चाह स्तु- 
शरीरादेकस्मादे वा द्वितीया न्श तिशया न न्‍्दालरजालवशकेस त्यत्रंकल्पा द्‌ बुहंम्णी 
नामस्पविभागा ह स्थूलपिंदचिद् स्ट्वारी रतया बहुवनसंकल्पपूर्वकीं जगदाकारेण परिणाम 
श्रृयते || 7 श्रीभाधष्य ।८4८5 
2 “कारणावस्थायामा त्मत्यावी स्थत: परमा त्मेव वार्यस्पैण विक्रियमाणंद्रव्यस्या प्या त्म- 
तयावस्थाय तत्तदभ वदित्युच्यते । “- त्रीमाध्य ॥/4८27 
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में परिणत होता है, परिणम्रित होते के लिए उसे किसी की ब्हायता या माध्यम 
की जआाफयवता नहीं पठती और इस प्रकार उनका परिणाम "सद्दारक” ने होकर 
"साथात्‌” ही होता है । जीव, जडादि रूपों में पररिण्त होने पर भी उसके 
स्वरूप. में कोई विकार नहों' आता क्योंकि वह “अीचन्त्यसामर्थ्यताली" है । 

अपने ?.श्यरूप पौरणाम से यह क्‍्किशेष नहीं हो जाता । वह द्िव से परिकक्तिन्त 
नहीं है आपल विश्व ही उसते पर्चिच्छिन्न तथा नियमित और स्ंवालल्त है क्योंकि 
वह ढार्यक्ष्प जगत्‌ जो अपने कारण ब्रह्म से स्वतन्त्र ढरोई सत्ता स्वीकार नहीं करते । 
अपनी सत्ता के लिए वह सर्वथा डरहम पर आग्ित है ज्नाक डुहम को अपनी सत्ता 
के 'लिर वह सर्वधा बरहम पर आश्रित है जबकि बहम को उपनी सत्ता के हल 
उसकी अपेक्षा नहीं होती । इस प्रकार “अधिन्त्यसाम“यैंशा ली” होने के कारण 
वह खिवरूप में परिर्णामत होने पर भी “ नि कक " और “उविवारी * 

ही रहता है | उतः वल्ल्म को मान्य परिणाम ताकात्‌ ही होता है । इस प्रकार 
रामान्ज़ और वल्ल को स्वीउृत परिणाम प्रकिया में बहुत सृक्ष्म उन्तर होने पर 


भी सामान्‍य रूपरेखा ल्ाभग एक जेसी ही है । 


परिणामवाद की एक प्रम्क़ व्शिष्तता हे कार्य को भी कारण की ही 


तरह सत्य स्वीकार करना क्योंकि इस मत में कार्य कारण की ही अयस्था थिशेष 
।(।[ "किवेन न भगवानावृतः परिक्छिन्न: किन्तु किवमेव तेन आवृत 
परिच्छिन्नद् - सूधोीं 2८/०७/।5 
02] बुहदमका रण जगत्वायीमीत स्क्‍्तिस । सतत कार्य्र्मा यया कारणे न अच्छी न्‍्त तथा 
कारणासाधारण धर्मा जप कार्यम | ल्रापहतपा घत्वादय: दकारणधमास्ते तंत्र 
भी न्त (६ बहमेति एवाडगन्तव्यघ । 5 ऋशाष्य ।क्‍/%9 
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इस प्रकार सृष्टि के ब्रह्मा त्मक होने के कारण उसे भिध्या, भ्रम या आभास 
नहीं माना जा सकता । यधाप्र आचार्य झ्कर भी सृष्टि वा ऑस्तत्व स्वीकार करते 
है' किन्तु केवल व्यावहारिक स्तर पर । पारमार्फिं स्तर पर तो उनके अनुसार 
बदम के आतीरिक्‍्त सर कुछ मिथ्या है । जिस प्रकार अन्ध्कार में जनिश्चितस्वरूप 
वाली रण्यु में सपादि विकल्प हा ते हैं और जिस प्रकार रच्ज्वादि के स्वरूप का 
'ऋचिय हो जाते पर सर्णीदि विकल्प बाधित हो जाते डे उसी प्रदार आत्मा के 


। 
वास्वविक स्वरूप का शान हो जानते पर जगदादि विकत्य भी बाधित हो जाते है। 


इस प्रकार आचार्य शंकर वस्तृत: एक ही सत्य ढी वासस्तीवक और 
पाती तिक ये दो स्थितियाँ स्वीकार करते हैँ जि आचार वल्ला और रामान्ज 
के मत में व्यवहार और परमार्थ का कोई भेद नहीं हे । सम्पूर्ण किव में जो कु भी 
है, वह बरदम की ही उतस्था किब हे, जतः ब्रह्म की अभिव्यीकत दोने के कारण वह 
बुइम से अभिन्‍न, फलत: त्तृत ही सत्य भी है । यधपि माया प्रंपेव की उकरणभूता है 
किन्तु ढरदम की शीक्‍त होने के कारण बरददम से जभिन्‍न हे उत: इस आधार पर प्रपच 
को मायिक नहीं कहा जा सकता क्योंकि ब्रदम चपनी माया शौक्त के द्वारा 
प्रपाव का निर्माण करता है । श्रुत्तियाँ भी ब्रह्म के उगत्वारण॑त्व का निर्देश करती हें। 
पुराणों में जहाँ कही सृष्टि को मायिक कहा भी गया हे यहाँ मायिकत्व से मिथ्यात्य 


जा काला आकाक फामाक दल की, ज्यडकक सदर स्कप्ण श्याकना | सका. कान अम्क यम 2 उतर आओ "लक. ््ाा सका ध्जाा ध्रषाक अयमक जिया न्द््क अनेक अदरक अंगेक अमल अाक सए का 


।, अनिश्चिता यथा रज्जुरन्धकारे विर्की त्पता । 
सर्पधारा ग्मिविस्तदृदा त्मा विक्की यत: ।। 
'िश्चिताया' यथा रज्ज्वा' विकल्पों विजनसवत्ति । 
रज्पुरेवेतति चाद्रेत कदा त्मीवीकचय: ।। गो0 का0 ।7/8 
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अं भप्रैत नहों' है वह तो केवल आर्स क्तीनवीत्त तथा वैराग्य सिद्धि के नए ही उसे 
“मा यिक “ कहा गया है । आचार्य वल्क्'तत्वदीपी--न्ध'में कहते है' कि “पुराण 
तो मित्रवत है ' लोकरीति से शान कराते हुए जगत्‌ को मायिक कह देते हैं, उनका 
प्रयोजन तो केबल आसारकत का निवारणमात्र हे ।" इसफ्रे औतारिक्‍्त जगत्‌ को माययिक 
मानने पर समस्त लौकिक ओर वेदिक वाक्य निरयक हो जाये तथा ऐसी स्थिति 
में शास्त्रों में प्रदीत्त तथा मुक्ति के लिए किसे गये समस्त प्रयास भी व्यर्थ हो जायेंगे । 
अत: सृष्ट को मायिक मानना सर्वया अनूदित है तथा शास्त्रविरुद्ठ है । 
७००५ >/45006:0+ आई 

आचार्य रामानुज व वल्ल्ाचार्णट जरविकृतपरिणामवाद 'के पोष्क हैं । परिणाम 
दो प्रकार के होते है! - विकृत परिणाम ओर जीवकृतपररिणाम । खिकृत परिणाम 
में वस्तु परिणाम के अनन्त्तर विकारग्रस्त हो जाती हे जैसे " दूध लेदही का परिणाम" 


तथा अविकृतपरिणा मलाद में वस्तु परिवर्तन के बाद भी अविकृत ही रहती है । 


रामान्ज़ की आस्था भी “जवविकृत्पोरणामवाद " में है । वे कहते हैं! कि 
जीव, जडादि विभिन्‍न रूपा में परिणीमत होने पर भी बहम के स्वरूप में कोई विकार 
नहीं आता, दहम “दृटस्थ “ ओर “अ्परिणामी ” ही रहता है क्योंकि आचार्य 


के अनुपार यहाँ परिणाम से ता त्पय॑ँ “दग्धदीध्वत्‌ * परिणाम ते नही हे औपतु 


सा. आकक सका... सु... आया. सरल. कक... दाम सादका.. इबाक.. धवाबा कक. दापक।... मिनी. दा... ५. परम)... सके. सबक... सार. गाया... दुबबत... जीडाक,... गाडी... समि।.. नकल... ओन्‍र. सडक... कंगेकई।. वंधाकक. क्‍लिक. 


[..पूराण॑ तु मित्रसामितामीत लोकरी त्या प्रबोध्यत कदाचिन्मायिकत्वं लोक्षती त्याह 
मायिकत्व॑ पुराणेध्वीत । आसाक्तीनवृत्वव तथा जोध्यते । 
- तप्दी णीन0 ।/90 पर प्रवाश । 
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"सूरर्णकुएड क्वत्‌ " परिणाम से है । पूर्वपक्षी यहाँ आक्षेप करता है कि जगत्‌ को डुंहम 
का परिणाम मानने पर यह समस्या उपीस्थत होती है कि जिस प्रकार क़डलावदि 
में होने वाले समस्त विफार तंदकारण सुवर्णद्रव्य में ही होते हें उसी प्रकार जगत्‌ में 
होने वाले सभी खिफार जगत्‌ के कारणभृत बदम में भी होगी और इस प्रकार उहम में 
विकारित्व की प्रसीकत होगी , इस पर जाचार्य रामानुज़ कहते हैं ककि इस प्रकार 
को शंका करना उचित नहों' है क्योंकि जिस प्रकार सूर्ण दव्य ही कुडलादि के रूप 
मेँ स्वरुूपत: परिणमित हो जाता है उत्ती प्रकार ॥हम के विशेषाभूत जगदश में भी 
तमक्षना चातिहएए । जगदादि ऊे रूप में परिणत होने पर भी उसके स्वरुप में कोई विकार 
नहों' आता, श्रुतियाँ भी उसके 'नीकार और निर्दाच्च स्वरूप का क्यन करती हें । 
परिणाम तो ईवर के शरीरभूत चिदीचिदेशों' में ही होता हे, ईवर के स्वरूप में कोई 
घिफार नहीं होता । इसे अन्य रूप से इस प्रकार कहा जा झकता है ककि सृझ्षिटकाल 
में कु से उनेक होने के संकल्प से विशिष्ट परमा त्मा नामरूपविभाग के अयोीग्य अपने 
शरी रभूत कारणावस्यावी स्थ्त सृू&म चिदचिदूप औ। को नामहपविमागयों ग्य स्थून चिंद- 
चिदूप से जगत्‌ के रूप में परिणत कर लेता हे । इस प्रकार रामानुत् के अनुसार सम्पूर्ण 
परिणमन प्रक्रिया चिदाषिदशों में ही होती है, ईवर के स्वसु्प में कोई खिकार नहीं 
होता । 

यहाँ पूर्वपक्षी आद्षेप करता है कि यदि ईश्वर के स्वरूप में विकार नहीं 
होता, तो 'फि उसका जगत के रूप में परिणाम कैसे होता है, इसके समाधान में चार 


कहते है! 'कि परिणाम  कोकद्धा रक ” होता है, “साथाव”नहीं' अर्थात्‌ परिण्याम ईटवर 
के पवेदचिदंशों में ढी होग़ है जिमसप्रकार शरीर में विकार होने पर भी 


2%3 
आत्मा अविवृत ही रहता है उत्ती प रकार शरीरभुत चिदचिदारें में विकार 
होने पर भी शंरीरी #ऋवर स्वकृपत: औीवकृत ही रहता है, और इस प्रकार 


कवर का अविकारित्त सुरदित ही रहता हे । 


रामानूज़ की ढो तरह क्षचार्यथ वल्लमा भी बहम को ” अविकारी ” और! 
* अपरिणामी मानते हैं । यापि रामानुत् भी बरदम को जविकारी मानते हें 
किन्तु “डीवकृतपीरणामवाद ” सी का उपयोग राद्रादरैत मत की किषता हे । 
आचार्य वल्ल्म का इस पर व्फिध्र जगह (दिखाई बढ़ता हे इसी लिए शुद्राठ्रेत या 
दर न का ” अविवृतपारिणामवाद” भी बहते हैं । आचार्य के अनुतार औविवृत- 
परिणाम का अर्थ यह ह कि परम सत्ता जीव जडादि रूपों में परिण्त होकर भी 
औवकारी बनी रहती हे क्योंकि यह परिणाम दुश्धदीछिवत परिणाम नहीं है, न 
ही रज्ज्रर्पवत्‌ विवर्त्त ही है , अपितु यह सुर्णकृठलवत्‌ परिणाम हे । जिस प्रकार 
कटककडलादि अनेक रूपों में परिण्त होने पर भी स्वर्ण तत्तततः विकारग्रस्त नहीं 
होता उसी प्रदार सीच्चदानन्द ड्दम जविवृत ही ५+रिणीमत होता हे । जीव, 
ऊादादि विरशिनन रुपो्रें में परिणत होने पर भी उसके स्वरुप में कोई विढार नहीं 
काला। | इसी लए इनका मतवाद “ जीवदृतपीरिणामवाद” कहल्लाता हे । आचार्य 


सृष्टि को ब्रदम का वास्तीवक परिणाम स्वीकार करते है , इसकी विवेवना 
पहले ही की जा चूकी हे , इस पर पूर्वपक्षी आद्षेष करता 


है। (क- बहस्थाजमीत स्वरूुपतो बदुए॒पत्वामिध्यानेन सृध्ट' स्वयमेत भवीत । 
स््णैस्यथानेकल्पत्व॑ सुरर्णप्रकृतवत्व एव *** ** ।” अजुमाण्य - ।/६/२७ 


[सु --«परिणमते कायाकारणेति । ऑऔवकतमेव 
बुदमपरिणा मल दार्यामीत जगत्समवा यिकढा रणत्व दु ४-2 सिए। अ्म्ाण्य 
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करता है कि ऐसा मानने पर तो बुहम ढो पररशिच्छनन और विकारी मानना पड़ेगा । 
पूर्पपेक्षी कहला' है कि जो स्वयं जीव, ऊादादि हपों में परिणत होता हे वह 
लिचय ही विकारी भी होगा, किन्तु इस शंका का समाधान करते हुए वल्लम 
कहते हैं कि घिश्वादि रूपों में परिणत होने पर भी वह परिरीच्छिन्न नहीं है, वह 
समस्त बहमोड में अन्तयामी €प से अनुस्यूत है । किव तो उसके एक्देशमात्र में स्थित 


है, उसका समा रूप नहीं! है । 


आयाय॑ कहो, हैं, कि जीव व जगदूप में परिणामत होने पर भी बम 
के सीच्चदानन्दस्वस्प में कोई विकार नहीं जाता, वह अपने अविक्ल्‍रियमाण सच्चिदा- , 
नच्स्तसूप मेँ स्थित रहते हुए ही परिणममित होता हे क्योकि आचाय॑ को दुग्धदाशधितत्‌ 
परिणाम नहीं अपितु सूठर्भकूःड लत्‌ परिणाम ही अभीष्ट है । एतदीतरिकक्‍त श्रीतियाँ 
भी सर्कत्र ब॒दम के आविकारित्व, नित्यकृटस्थ रूप का ही प्रत्तिधादन करती है । 
जैसे एक ही पुश्ष भोजन बनाता है तो वह 'पाचक 'वहलाता है, जा पढ़ता हे तो 
'पाठक 'उद ऊा रक्षा करता हे तो 'रखेक 'कहलाता हे | किन्तू नाममद होने पर भी 
उस व्यीकत में कोई भेद नहों' होता , उसी प्रकार सौज्चिदानन्द बृहम जब सदर 
रुप कार्य को प्रकट करता है तो “अधिभृत “ कहलाता हे , जम चिंद धर्मह्पी कार्य 
को प्रकट कत्ता हो तो “ अध्यात्म * कहलाता हे ओर जल आन चाश रूप कार्य को 
प्रथथ्कवता है तो * आधिदेव “ कालाता हे , वस्लुतः बुददम के स्वरुप में कोर्द अन्तर 
नहीं आता । बहम के सदर से सत्त्वगुण, चिंदश से रजोंग्छ़ और आनन्दाश से तमोगुण 
पट होता है । इसी लर सत्‌ "अध्मृित” हे चित्‌ “क्यात्म “ और आनन्द “अीधदेव" 
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इस प्रकार ॥६मर्पा रणास के जिष्य में दोनों आचार एक्मत हैं । दोनो के 
अनुसार ब॒ंदम ही सृष्टि रप में परिणीमत होता है तथा इस परिणाम से उसके स्वरूप 
में कोई विकार नहीं जाता, क्योंकि इनके अनुसार परिणाम का तात्पर्य विकारापित्त 
नहीं” है आपितु पूर्वीस्थतमभाव का प्रदाशनमात्र हे । इसी ललिए दौनों' आचार्यों को सुवर्ण- 
कु०लत्‌ परिणाम ही अभीष्ट हे । इस प्रकार ब्रहमम का पीरणाम तो दोनों आचार्य : 
एकमत से स्वीकार करते हैं, दोनो आचार्योँ में अन्तर मात्र पीरणमन प्रक्रिया में हे । 
आचार्य वल्ल्म जहाँ बहुम का “साथात्‌ पीरणाम “ स्वीकार करते हैं वही” आचार्य 
रामानूज़ को बहम के शरोरभृत चिदाचिदशों' में परिणाम अभौष्ट है ओर इस प्रदार 
दे ब्रहम का साक्षात्‌ पीरणाम ने मानकर उसका ” व्कोफद्वारक परिणाम “ स्वीकार 


करते हैं । 


सृष्टि -प्रीक्रया और परकृति:- 


साफ पाली भवार+ अत जवान चैलिक पिशाकः किए किन बहोका+ शत. संगाक-. महा. विकका.. जापाए-.. जमा पहाभी. #परक.. मिरेंक:. धान 


इस प्रकार उन तक के विवरण से यह स्पध्ट हो गया कि आलोच्य दर्शनों 
में सुष्ट सत्य है तथा अरददम ही सृष्टि का कारण है । ऊ दोनों मतवादो' के अनुतार 


सृष्टि प्रकया पर विचार किया जायेगा । 
।*.. अर दुहम परम॑ स्वभावीडध्या ः्म्यमुच्यते । भृत्भावोदभवकरो विसर्गः कर्मशितः ।। 
$; औष्मृत ब्रोभाव: प्स्चाध्दिवतय । जीध्यभोडहमेवात्र देहे देहभुता' वर । 
गीता 8/3, 4 
/26  अन्‍्तयाम्यवरं कृष्णो ब्रहमेदस्तथापरे । स्वभाववर्मकानश्च. रुद्ो ब्रह्म हरिस्तथा।। 
तथ्दी नए 0०प0 । २5 
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आवार्य रामानुज़ भी सत्कायवाद के पोषक है । सत्कार्यवाद के अनुसार 

ढार्य की उत्पीत्त सत्‌ कारण से होती हे तथा उत्पीत्त के पूर्व भी कार्य अपने कारण 
में विद्यमान रहता है । अतः सृष्टि का तात्पर्य कसी नये पदार्थ ढी उत्पॉीत्त नहीं 
है अपितु पूर्व विधमान वस्तु के अवस्था परिवर्तन से दे । कु आचार्य को अभिमत सूष्टि 
प्रिया, साख्य को मान्य सृष्टि - प्रक्रिया के समान ही है । दोनों में प्रमुष अन्तर 
मात्र इतना है कि साझूय प्रदततिपीरणामवादी है उ्रकि रामानत्र बरहम परिणामवादी 
है अर्थात्‌ सोख्य के अनुसार जगत्‌ का म्ूल्कारण प्रकृति हे जो कि पुल्ष से पूर्णतः स्वतन्त्र 
है तथा विढ़ास को प्रड़िया में कवर द्वारा निर्देशित और संधालल्ति भी नहीं हे । 
प्रकीत स्वयं को जात्‌ रुप में पीरिणत करती हे तथा यह परिणाम भी स्वतः ही होता 
है जैते गाय के थन ते स्वतः ही दूध निकलता है , ज्जके आचार्य रामानुज के अनुप्तार 
जगत्‌ का मूल कारण ब्रहम हे और यही अपने संकल्प द्वारा जगत्‌ की सृष्टि करता हे। | 
रामानूज़ ढो मान्य प्रकीत कयर से स्वतन्त्र नहीं हे अपितु हवर की देहस्वसुप है 
फलत: उसके आधीन तथा ऋैवर द्वारा ही संवालल्ति व निर्देशित होती है | स्का 
होने पर स्वयं ईवर ही प्रदीत के माध्यम से ऊदूप ते पीरणीमत होता हे, अतः 
विशिस्टाप्रैत्ी वर को ही जगत्‌ का कारण स्वीकार करते हें । एल्धवाल में यह 


प्क्ञीत अत्यन्त छ्म दशा में ईवर में रहती है । इस अवस्था में यह नामरुपदिभाग - 

।.. असंदकरणादपादानग्रहणात सर्काम्धाभावात्‌ । शक्तस्य शक्यकरणात्‌ कारण्भावाच्च 
सत्‌ कार्यम ।। - साख्यतत्वकाम्दीप्रभा, 9 

2* 2). ए्थ्यणल्क 5 सा प्‌ ट/ व 0£४००-५ प्‌ 20000200७ 4 
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राहत हौती है तथा इसे "तमथ * कहते हैं । । सृष्टिवाल में यह ईश्वर का पेरणा 
से ही महदादि हों में परिणत होती है । सत्व, रजथ, तमथ प्रद्धीति के गुण हैं । 
यहाँसी साथ्यो' का विशिष्टादैतियो' से मतवैभिन्‍्य है । साख्य मतानुयायी मानते 
है' कि सत्त्व, रजस ओर तमझ्न ही प्रकृति द्वव्य हैं, ज्वीक विशिण्टाग्रेती सत्वादि को 
दृब्य न मानकर गुण मानते है! । भगवद्रोता में कावान ने भी " सत् रज्य तम शीत 
गुणा: प्रकीतस॑भवा ” (॥4/5६ उ्धात्‌ सत््व, रजब और तमोणण प्रकरीतजन्य हैं कहकर 
सत््वादि को गुणहूप 'से निरपत किया है । प्रति की कारणावस्था में ये गज अप्रकट 
रहते हैं तथा सृध्टिकाल में प्रक्नीत के विकारभत मह्त्तत्त्तादि में प्रकट हो जाते हैं । 
इनमें ते सत्त्वगुण निर्मल होने के वारण ज्ञान जीर स्ख तथा उसकी आसीवक्त को जन्म 
देदा है 7 रजोंग्झ्, राग, तष्णा,तथा कर्मों में आताक्त को उत्पन्न करता हे तथा 


ठ 
तमी गुण विपरीत शान, प्रमाद, आलस्य तथा निद्रा को जन्‍म देता है । 


इन गुणों में बोभ उत्पन्न होने १२ प्रति से सर्वप्रथम महत्‌ तत्त्व की उत्पोत्ति 
होती है । ग्णों के भेद के कारण इसके भी तीन प्रवार हैं - सात्त्किकि, राजब और 
तामथ । इनमें ते कार्य - उछार्य, भय - अभय तथा बच और मो में होने वाली 


प्दीत्त एवं निवृत्त का निचय जिसके द्वारा होता - वह "सात्त्थिक बुहि” कही 


।* भारतीय दर्शन (भाग दो / - डा0 राधावृष्णन्‌ । 
2९ श्रीमदभागट्रीता 4/७ 
3- सत्वा त्संजायते गान रज्सी लोभ एव च । 
प्रमादमोौहाँ तमसों भवतोडगानमत्र ६ ॥॥ गीता ॥4/0 
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जाती है तथा जीव जिसके द्वारा धर्म - उधर्म, दार्य, आर्य को ठीक ले समझ नहीं! 
पाता ०5ह ” राज्सी बुद्धि ” तथा उशानाच्छन्न होने के कारण समस्त वस्तुओं का 
विपरीत गान प्राप्त कराने वालो ब॒ुद्धि "ताम्सी बढ़ि " ऋलाती है । 

विकास क्रम में महत्‌ से अहकार दी उत्पीत्त होती हे वह भी झूृगगें ढी 
पधानता से तीन प्रकार वा होता हे - वेदारिक, तेज्य और भूतादि । इन्हें 
साक्‍त्विक आकार राज़्स अककार और तामस अहंकार भी कहते है! । भगवान पराशर 
ने सिष्णु पूराण में कहा है ” उेकारिक, तेजस ओर तामस ये तीन प्रकार के अहकार 
पहत्‌ से उत्पन्न हुए । है कमशः सात्त्विकाहकार , राज्साइकार तथा ताम्साहकार 
कहे जाते है । इनमें सारत््विक अहकार से एकादश इननद्रियों' की उत्पीत्त होती है । 
जिनमें वादू, पा0ण, पाद, पायु और उपस्थ ये पाँच क्मीन्‍्दुयाँ तथा श्रोणन, त्वद. 
चक्षु, घाज तथा जिहवा ओर मन ये 6: शाने ड्रया है । ओ्ोज्मादि पाँच शॉलि न्द्रयो' 
के कर्म क्रमश: शब्द, स्पर्श, हूप, रस ओर गन्ध इन पांच विषयों का ग्रहण है । वाद 
आदि पाँच क्मीन्द्रया' के कर्म कक: वाणी, शिल्प, गीत, विस तथा आनन्दीकोव 
जनकत्व है । मन इन दोनों प्रकार के हन्द्रियो' के कर्मों का सहकारी हे । जानी न्द्रयाँ 
जीव को ज गत्‌ को समाने में सहायता करती है । रामानुज कहते हैं कि मन अन्तरिरीन्द्रर 


४ 


ड 
है । यही ज्ञान का आधार है । मनव ऋकार, चित और बूद्ठि के रूप में कार्य करता 
[«. ४. र्किस्लैंज स्श्च भूता ;्‌ ५ 
ववा भूता दिश्येव तामस: । 
श्रिशविधोडयमहँका रो. मह त्तत्त्तादजायत्‌ ।। विष्णु पुराण ।/2/35 
2 तत्वत्रय, अधित्पुकरण 58 
३3. 'छडउ8 07 तते 48 ४8 वशाध्य छ8लय88€ एव, ५ «० + «* हे 
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कै 


है, वही , पन्‍्चन तथा मीक्त का कारण है । 


साथ्य के अनुमार बुा७ के हारा बन्धन त्था मोक्ष होता है । उनके अनुधार 
मनस्‌ को उत्पीत्त सार्विक अहकार से होती है । साख्य मत में सामान्यत: बद्धि 
ओर मनश में किंचित भेद प्रतीत होता है किन्तु तत्त्वतः उनमें कोई विशेष अन्तर 
ही होता । मन का कार्य * संकल्प * तथा ब॒द्धि का कार्य * व्यवसाय “ है । 
पए प्येक कार्य में संकल्प तथा वख्यप्साय दोनों ढी संयुक्त रुप से आक यकता होती है। 
इस प्रकार साख्य मत में मनय्‌ और बद्ठि साथ-साथ कार्य करते है तथा ये अत्यन्त 
ए्म होते हैं । का ये व्यक्तावस्था में जाते हैं तो परस्पर इतने संयुक्त होकर कार्य 
फरते हैं ककि ये समननना कीठन हो जाता है कि ये एक डी न्द्रय है उथवा एक से 


| 
आधिक । 


इसके विपरीत आचार्य रामानूज़ के उनुपार मानस व्यापार के कारण जन 
आत्मा भमव्श शरीर रूप से जात होता है तब उसे अह्कार कहते हैं! तथा इृच्छाविशिष्ट 
होने पर वहां चित्त 'कहलाता है तथा ऊझ गनय सत्य और उ्सत्य में भेद शात करता 


- 'बृद्धि | 
है तब वही'बूद्नि कहलाता हे । 


सा त्विक अहंकार से जन्य होने के कारण ये ल्थु और प्रदाशक होते है । 


कान समा, धकप्क ऑइनकल कुशल सके, मनेलक कमा फल्कम- अकनकन अषकण अधकाक चुकनर- अकमा अककनक, फ्ाइकान पझारा अिविकक आकर उल्लाक सका ७७ बाहन्क की, अल वहा अााबक, रक्षक 08 सबक कक 
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तामस जदगर ते शब्द तन्मात्रा उत्पन्न होती है तथा शब्द तन्मात्रा से 


दे 2 न 
आदाझ्य ओर स्पर्श तन्‍्मात्रा उत्पन्न होती है । स्फ[ तन्मात्रा से वायु और रूप 
तन्‍्मात्रा उत्पन्न होते है, रूप तन्मात्रा से तेज और रस तन्मात्रा तथा रस तन्मात्रा 


मे पृथ्वी की उत्पोत्त होती है । 


राजस उहँडार,सात्तविक और राज्स अहंकार के अपने -अपने कार्य के 
उत्पादन में सहवारों होता है । जिस प्रकार अंकुर की उत्पीत्त में जल,बीज का 
सहकारी; होता है उसी प्रवार इन्द्रियों' तथा भूृताोँ की उत्पत्ति में रजोगुण सत्त्वौश 
ओर तमौश को रफ्स के द्वारा प्रेरित कक़े सहदारी होता है । 
इस प्रकार प्रज्ञत ते लेकर भृतोँ तक दी उत्पत्ति होती है । 

आयपार्य वल्लम भी रामाणाचार्य को तरह वृश्टि को उत्पोत्त ब्रह्म से 
मानते हैं । आचार्य वल्ल्‍्म के ग्रन्थों में मृष्टि प्रक्रिया वा बहुत विद विवेचन 
प्राप्त नहीं होता । रामानज़ाचार्य की तरह वल्लभ की सृष्टि प्रक्षिया भी के 
मूल्वृत अन्तरों के साथ साश्यानुसारो ही है । साई य ओर वाल्‍्लम सृष्टि में सबसे 
परम भेद प्रकतिका रणवाद जोर ब्रहमकारणवाद का ही हे । साझ्य के अनुसार पूहष 
ओर प्रद्गीत दो स्वतन्त्र मृल्लत्व हे । क्बीक वल्लम इनकी स्वतन्त्र सत्ता नहीं' 
मानते । पुरुष तत्त्व ब्रह्म की ही एक अभिव्याकक्‍त है तथा' प्रकृति ब्रह्म की शीक्‍्त 
है, ये दोनों ही बृदम से स्वतन्त्र नहीं है, अपितु ब्रहम रूप से ही इनकी सत्ता है। 
इसके अतिरिक्त साझूय के उनुसतार सृष्टि का काएण प्रदृति है क्रकि वल्लम रामानुज 


की तरह सृष्टि का ढारण ब्रह्म को ही मानते हैं ।साध्य तोनों शो को ही प्रकृति 


280 
मानता हे किन्तु वब्लम के अनुपार जियूण ओर ए कृति भिन्‍न भिन्‍न है । 

पूर्ण अध्याय में कहा जा सका है कि दुदम का 'आर रूप सृष्टि दा कारण है । 
पर॥ दम की जगत - छ्सूक्षा मात्र ते किचिद आन तिरोभूत हो जाता है और 
इसी से“उक्षर" का रूप आवउिभृत होता हे । इसी अद्र सर्प से दरदम झपनी माया 


शीकत के द्वारा विचित्र जगत्‌ की रचना करता है । 


सृष्टि प्रक्रिया में अबर ते अदगइस तत्त्व आवविर्भूत होते हैं वे इस प्रकार हैं- 
सत्त्, रजस, तमय, पृल्थ परकृति, महत्‌ अहकार, पञ्चतन्मात्रा, फाचरमहाभूत, फल्च 
कर न्द्रयां, पञ्च ज्ञानी न्दरयाँ और मन | इनका भागवत्त्व होने के कारण ही ये तत्त्व 
कहे जाते है, पृथक पदार्थ होते के कारण नहीं! । | परबहम के तीच्चिदानन्द गुणों! में 
से सदश की ही कारण्ता होती है, चित्‌ ओर आनन्द दी स्वतन्त्र कारणता नहीं' दे 
आपतु चित का स्वल्पत्व ओर आनन्द दा फ्लत्व हे । अतः सदर ही इन अंदठाइस 
भागों में विभक्त होता है ।. 

वल्क भी रामानुज की भाँति मन को भी ज्ानीन्‍द्रय मानते है और 


इस प्रकार भाने न्र॒यों की संध्या 5: स्वीकार करते है । हि 

।*. "तत्ताभ्येतानि भावदभआावभूतानि भावी नाम सवानि प्रीत सामान्‍्यका रण्ता” 
- श्रीमद्भागवद 5/5/57 पर कूृगो0 

2"... आचार्य वल्लभ के किष्लाप्रेत दर्शी का आलोचना त्मक उध्ययन । 
- डा0 राजलनमी वर्मा, पृ०- 244 

3. ओज त्वख्ाणादी खहवा मनः पडिक्तिित: - तद्दी णीन० 
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सूब्ट का कु वल्क को भी साथ्याक्तारी ही ह्वीष्ट है | आपाय। 
वल्लग्न ब्रददम को सृश्टि का कारण मानते है तथा सत्ति, रज्य, तम्स को प्रद्वीत ते 
मिन्‍न स्वतन्त्र तत्त्व के रूप में भी स्वीग्रीत प्रदान करते है । यश्यपि ये गुण साख्य 
को भी मान्य हैं किन्तु उनके मत में ये प्रद्ञीत का स्वपस हैं | प्रकीत से पृथक त्िगूणों 
का कोई औस्तत्स नहों' है । आचार्य वल्लम भी प्रद्वीत को ज़िगुणातत्मका मानते है। 
साच्चदानन्द बुहम में क्रिया, गान ओर जआनन्दरुप धर्म रहते हैं अतः प्रद्गीत के जिगूज़ा- 
'त्मिढा होने ले उसमें आंत: तीनों गुल भी विद्यमान रहते हैं अतरव प्रकीत और ग्छ़ी' 
में रर्मधामिभाव सम्बन्ध भी रहताहे यही वाल्न्ा मत तथा कीपल मत में प्रद्ञीत सम्बन्धी 
वेश्ब्टय है । 
आचार्य वल्ल्म ने सत्तवादि के स्वभाव की चर्चा स्वतन्त्र रूप से कही नहीं' 
की है. अतः संभवत: इन्हें उनका वही रूप स्वीकार हे जो साधारण्त: स्वीकृत हे। 
“पस्थानर त्ताकर * के गन्थवार पुरुषों त्तम ते अऋय इनके स्वरूप की चचा की है । 
इन्होंन गीता में निर्दिष्ट स्वरुप को ही स्वीकार किया दे तथा साख्यामिमत 
स्वभाव ढी-स्वीजारा है । साख्य से पार्यक्य यहाँ यह हे कि साख्यमत में गृत्रो' की 
पुल्षार्थ हेतु स्वत: प्रंदीत्त स्वीकार की गयी हे क्रकि वा ब्लभ मत में गृ भगवदिच्छा 
से ही प्रवृत्त होते हैं । इसके अतिरिक्त साथ्य में इनका सम्बन्ध केवल प्रकृति से ही 


होता है दिन्‍्तु शुद्ध ड्रैत मत में ये वस्तुत: ब्रह्म के मूणे हैं, इनका सम्बन्ध प्रक्नीत के 
।... कलल्‍लम सम्प्रदाय ओर उसके सिद्दान्त , 
- राघारानी सवाल, १0 - 855 
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अतिरिक्त भी है । सृष्टिटकाल में ईवर जपनी माया शौकक्‍कत से इनका गहण कर सृष्ट 
करता है इसी लिर माया को "*ब्रिप्ज़ातत्मिका * कहा गया है । यहाँ ध्यातव्य है 
कि ये गुण ब्रहम के अकय हें किस ब्रहम तिगृत्ञा त्मक नहीं है, वह तो निज ही हे, 


ये गृण डहुमा त्मक हे, ये ड्रहम का स्वभाव नहीं' हे अपितु द्रहम इनका "आ त्मपृत"है । 


गूजो' के पश्चात्‌ प्रक्ीत ओर पूर्ण आते हैं किन्तु शुद्राद्रेत मत में इनवी 
कोई विशेष भूमिका नहीं हे । प्रुष ढी स्थिति वाल्लम मत में अत्यन्त उस्पध्ट सी 
है , यह ब्रह्म की ही एक अभिव्याकत है । तत्त्वदीपान-न्ध में आचार्य कहते है दि 
ब्रदइम अपने अध्षररुप में पूर्ण और प्रव्ीत के भेद से द्विविध है । हा प्रकार पुरूष आर 
का ही एक रूप है । आचार्य ने ड्रहम की जितनी भी अभिव्यक्ततियाँ स्वीकार की हें, 
उनमें सत्रसे अधिक महत्त्वदीन अभमिव्यीक्त पूछ हीं है । यीद इसकी कल्पना न भी 


होती तो सर्द्वान्त में कोई अन्तर न आता । 


इसी प्रकार प्रकृति को भी कोर्ई महत्वपूर्ण स्थान शंद्धाद्वेत में नही प्राप्त है । ' 
यह भी ड्हम की उनेक शौक्तया में से एक है । इसे ब्रहम के अधार रूप की शी क्‍्त कहा 


2 सी भर ह मा 

गया हे । जिस प्रकार सृष्टि के सन्दर्भ में बृहम ” उधर “ कहलाता है उसी प्रकार 
माया सृष्टि के रान्दर्भ में 'प्रकृति' कहलाती हें | डराप्रकार प्रकृति 
माया की ही स्थितिकोष है । साथ्य में तो प्रक्ठीत ही सृष्टिट का मूल कारण हे 
।*.  प्रक्षीतः पुहषचोभों परमा त्माड्म्थत्‌ पूरा । 

यदूर्प समष्िष्ठाय तदक्षरम्द्वीयति ।। त(दी 0ीनि0 2/98 
2* अविधा जीवस्य, प्रकृत्तकस्य, माया कृष्णत्य 

- बी एीन0 2क्‍/।20 पर प्रकाश 
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किन्तु वाला मत में उसे इतनी ऋ भूमिढ़ा नहीं प्राप्त हे । वल्लभ ने सर्वत्र सीण्टि 
को मायाजन्य ही कहा है, कही प्रदतिजन्ध नहीं कहा है । इस प्रदार यह माया 
की ही एक स्थिति है, तथा माया के अधोन है । पुरुष की हो तरह प्रकीत का 
स्वल्प भी आचार्य ने बहुत स्पष्ट नहीं कया है । माया की ही सस्थिीतिीकोश 
होते पर भी इसे माया के समान महत्त्व प्राप्त नहीं है । साख्य में जेसा महत्त्व 
प्रद्ात को प्राप्त है, वेसा ही शुद्वाद्रेत मत में माया का महत्त्त हे । महदादि दी 
उत्पीत्त भी प्राय: माया द्वारा ढी कही जाती है, प्रद्ञीत द्वारा कहीं । 

तत्त्वी” की उत्पीत्त का कम साथ्य जैसा ही है - पएकृति से महंत, महत से 
अहंकार, अहंकार से एकादश झ्वीनद्रयाँ और पह्चंतन्मात्राएं तथा पह्चतन्मात्राओं से 


प>पमहामृत उत्परन होते हैं । 


यह सृष्टि ढहुमा त्मक होने के कारण सत्य है, इसका निर्देश पहले ही 
क्या जा चूका है । इसकी उत्पत्ति और नाश ढ़ी जो प्रतीत होती हे वह 
आविभाव और ततिरोभावर्प ही है, वस्तु: इसकी न तो उत्पीत्त होती हे और 
न ही नाश | ग्रलादशा में भगवान आत्मरमण की इच्छा से इसे स्वयं में समाहित कर 
है) है । इस प्रकार प्रलयकाल में भी इसका नाश नहीं। होता बल्कि बहम में इसका 
ल्यमातर होता है | दहम में उसकी सु८महूप में स्थीत ता भी बनी रहती है । 
इस प्रकार आचार्य रामाज्त तथा वल्काचार्य को मान्य सृष्ट-प्रक्रिया 


साध्यामिमत सूश्टि-प्री क्या के अनुरूप ही है । दोनों" में विशेष अन्तर यह है कि 
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रामानज़ और वल्ल ब्रदम को सृष्टि का कारण मानते हैं ऋषि साथ्य में सृश्टि 
का कारण प्रदृति को माना गया है | रामानुज ओर वल्लम सृष्टि क्रम में एकमन 
है | दोनो में पार्यक्य यह हे कि रामानुज की सम्पूर्ण सृष्टि -प्रीक्षिया डहम से 
निर्या मत व बरहुम की शरीरभृत " प्रद्गीत " द्वारा हौती है जबीक वाल्लनभ मत में 
सृष्टि स्वयं ब्रह्म के" अनर €रूप “ से होती है । वाल्ज्म मत में प्रद्गवीत की कोई विशेष 
भूमिका नहीं है । क्रडकि रामानुत्र की सम्पूर्ण वृश्टि- प्रकिया ही एकीत पर जाधारित 
है । यहाँ ध्यात्व्य हे कि रामानुत्र को स्वीकृत प्रद्ञीत साख्य के समान ब्रदम से स्वतन्त् 


नहीं है,अऑपतु ब्रद्यम के अधीन ही हे । 


इसके अतिरिषत वल्लभ 286 तत्त्व मानते हैं! क्ञाकि रामानुत को 24 तत्त्व 
ही मान्य हैं । वलल्‍्लभ प्रद्षीत और त्रिगृण् को भिन्‍न -भिन्‍न मानते हैं किन्तु रामानुज 
के अनुभपार सत्तवादि प्रकत के गज हैं॥ सृष्टि उमर में दोनों! आचारयाँ में कोई भेद नहीं 
हे । 


जगत्‌ ओर संसार में भेद - 


सियआओे आधा# मकर जी लाए अम्मी. पीमिक गला भर्म़ात ऋंषाक लिंगुड. ककान,. भाकमण अंक मा; 


जगत ओर संसार की धारणा को लेकर दौंनो' आचारयों में म्त्वीमनय हे । 
आचार्य शंकर और रामानुज़ जगत्‌ ओर संसार को समानाथक मानते हैं, दोनों! में 
पार्थक्य केवल इसके जस्तत्व को लेकर है | शंकर जगत को दुइम का विवर्त्तहप मानकर 
पारमार्थिंक दृष्टिट से उसत्य स्वीकार करते हैं क्कि रामा नुज़ इसे दम का शरीर 
मानने के कारण जगत्‌ या ऋसार को भी सत्य मानते हैं किन्तु आचार्य वल्ल्भ का मत 


इन दौनों' से भिन्‍न है । वे ज़गत्‌ और संसार कौ भिन्न - सिन्‍न मानते हैं । वल्का 


है 


2] |; 
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के अनुसार जगत्‌ साच्चदानन्द ब६म के सदेश से आविमष्त होने के कारण सत्य है, प्रपंच 


मे वे भगवत्वार्य मानते है अतः द्रबम ते उत्पन्न होने के कारण प्रप॑च भी मंगतदूप 
है, फलत: सत्य हे किन्तु संलार जगत से मिन्‍न है । जीव ज् शगवत्वार्य जगत को 
बुदम से भिन्‍म समश्कर उसमें वास्तविक द्वेत“देखने लगत्ग हे त्त इस प्रेलबदि या मेदबुद्धि ' 
से ही संधार की उर्पात्त होती है । माया की औक्धा नामक शीक्त से संसार 
का निरमाण होता है । अविया माया से मौहित जीव अपनी कल्पना मात्र से संसार 
का निमाण करता है । यह अविधा पांचपवाँ वाली है । ये पर्व हैं! - अन्तःकरणाध्यास 
प्राणाध्यास, क्लीन्द्रयाध्यास और स्वरुपीविस्मरण । इनकी चचा “माया की धारणा" 
अध्याय में की जा चुकी है । औवधा जीव की बुद्धि की व्यामौडिका होती है । 
जीव बूद्धि का व्यामोहन करके उसमें स्ट्वस्तु सदृश् मायिक पदार्थों की यृष्टिकर 
सद्रस्तु पर आरोपित कर देती है फलतः जीव वस्तु के यथा स्वरूप को नहीं' देख 
पाता, उसका अमा तक ज्ञान ही प्राप्त कर पाता हे पीरणामस्वरूप जागीतिक पदार्थों 
को ब्रदर्मामिन्‍न सम्भकर उसमें अह्यूझि आरोपित कर लेता है | यह अहबुद्धि 'ही संसार 
है तथा यही जीव के दु:ख का कारण है । 

अव्द्याजन्य भ्रमात त्मका बढ़ि को आचाय विष्य से सम्बीन्धत होने के कारण 
"जिषयता" की संता देते हैं, बसा पूर्व उध्याय में वर्णन किया जा चुदा है । यह 


विष्यता जगत्‌ समानाकारा तथा मायाजन्य होती है, इस विष्यता के कारण ही 


मल, सबक हज चादर अकमक अकाक अाकान अत सिवा कक फंकाबा. पक गया ब्ाका खाक वाकक. सके ला अंक अकक मामा. चाढी पाक सनम, पका खाबक.. जद. धाडार आधा... धावक का कक 


|... तच्छ क्त्याडविद्यया त्वस्य जीव संसार उच्यते । 
- तत्वदीपनन्‍किन्ध, शाल्त्रार्ँ्रकरण, कारिका 25 
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पदार्य अन्यथा ने होने पर भी अन्यवा से प्रतीत होते हैं जैते चक्र खाते हुए व्यक्त 
क्रो स्थिर घटादि पदार्थ भी घूमते हुए से दिखाई देते है । | यहाँ स्थिर घटादि 
पदार्थ ती वस्तृल्प हैं तथा उसमें जो जडत्व, तृच्छत्व, मौह आदि की एत्तीति है वही 
तिषयतास्प मायिक धर्म है । 

जगत्‌ मेँ डृहमीमिन्न बुद्धि होने पर जीव; जगत्‌ में आत्माद़ि स्थापित कर 
लेता हे इसी लए वल्लम संसार को “उहताममता त्मक “ भी कहते हैं | सुछद:सादि 
भी संधार के ही धर्म हें,जगत के नहीं । 

रस प्रकार निष्कर्षत: अविधया के कारण जीव को जौ ब्रहमभूत जगत में बुंहम- 
भिन्न द्रेतक- प्रतीति होती है वही "संसार “ है । यह मिथ्या और शामक है तथा 
सत्‌ स्वरूप के शान से इसदी लिवीत्त हो जाती है ; व्यौकि यह वास्तविकता नहीं 
है अपितु अममात्र है । क्र जगत ब्रह्म द्वारा आविर्शृुत होने के कारण ड्रद्मवत्‌ ही 
तत्य है फन्नतः उसकी न्वीत्त नहीं होती । तत्वगान होने पर संसार का नाश संभव 
हे किन्तु जगत्‌ ब्रह्मा त्मक है उतः तत्त्वशान के बाद भी जगत्‌ का नाश नहीं ह ता। - 

पपंध और संसार का गेद ने सम पाले के कारण ही जीव मोहित होता 


है। आधविभाव और तरीभाव भी प्रप्च के ही होते हैं संसार के नहीं! क्योंकि इनका 


जयाक मद. धकल समा... सकत.. सोकए... कर कक कक जया ही कण... जॉरमि>.. खािग.. पॉडओे बाड़ बम अआयक सा. डी... गानों... लीड माथे सामने. अकि. आओ कक बम वाकक.. आफ चहाका कड़ा. 9 


- डा0 राजल्मी वर्मा, १0- 24 
2: विषयतास्प विक॒त जगत्कृत्वा बदमह्पे जगीत जठमोहा स्फत्व तुछत्व॑ प्रत्याथ्यते, 
आत्मन्पेडना त्मत्य॑ च प्रत्याग्यत दत्यर्थ : 
- श्रीमदभागवत 35०7/5 पर स्ोी0 
3- संसारस्य लयो मुक्‍्तों न प्रपवसथ कीिचित्‌ , 
-त७ दी कन0० शास्त्रार्पकरण, ढारिका 24 
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ऑ स्तत्व विधमान वस्तु में ही होता है, संसार तो कन्कित वस्तु हे, आववधक होने 
फे कारण असत्‌ है अत; इस्ा आविभाँव - लिरोभाव नहीं! अपितु भावदश्णन से 


समूल नाश ही हो जाता हे । 


यहाँ एक शंका होती हे कि माया और अविधा दोनों ही दुदम की 
शाक्तियाँ हैं अत: मायाकृत जगत्‌ को ब्रददमात्मक फ्लत: सत्य और अविध्याकृत संधार 
को ऋदमा त्मक फ्लतः असत्य क्यों माना जाता हे 9 इसके निवारणार्थ जाचार्य कहते 
हैं कि जगत्‌ ब्रद्यमी पादानक और मायाकरणक है क्कि संसार का उपादान और करण 
दोनों ही अकिया है,अतः जगत को दमा त्मक और स्सार को अविधा त्मक कहा 
गया है । ' यधाप आँक्या भी दृहम की शक्ति है तथापि ढदम के जीव रूप से विोष- 
तथा सम्बद्द होने के कारण जीव वी शीक्‍त कही जाती है । 


अइदााक पिशा.. सयाकात मारना... पशंचिद व्रमिक 


अत तक के विवेचन के आधार पर यह लो ऋिचय ही ही गया कि आचार्य 
रामानुज और वल्लभादार्य शंकराचार्य को स्वीक्त जातीमिथ्यात्व को तवीवहए घोषित 
कर जगत की सत्यता फ्रीतपादित करते हैं । उनको स्वीकृत सृष्टि- सिद्दान्त का 
सिप इस प्रकार है - 


/रामानुज़ और वल्ल्माचार्य दौनोँ ही सकोष्वस्तूवादी आचार्य हैं । इनको 
स्वीकृत ड्रहम सपण्- सवशेष है, व अनन्त दिव्य गूत्री! का स्वामी हे । कर्तृत्व 
उसका स्वभाव है।ड्रह॒म ही सृष्टि का कर्ता, सता एवं घारक है । रामानुज और 
वल्लत्र ब्रदयम के कर्तृत्ववो मायिक या आरोपित न मानकर सत्य जोर स्वाभाकि 
स्वीकार करते हैं, स्वात्राविक कृतृत्व होने के कारण कर्तृत्व का परिणाम ज्थाति 
सृड़िट का सत्य होना स्वाभाविक एवं सहज सिन्न है । 

।- ----- तथा च प्रपंचस्य ब्रहममोपादानकत्वं, मायाकरणकत्व॑ संसार स्याविधकत्वे 
अविधाकरणकत्वी मात कारणमैेदादमद: “ - तएदी एनि0 ।/27 
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रामानुज के अनुसार ईवर चिदर्चिद्रिशिष्ट है । चि तू जीवात्मा और अचित 
जगत्‌ उसके विशेष ता शरीरभूत हैं । कूवर दा शरीर होने के व्वइण जगत्‌ सत्य व 
नित्य है । घिदचिद # वर के शरीर है' तथा #वर इनका आत्मा है।अतः चित और क्‍ 
अचित्‌ सर्वथा #वर के उधोन है । यहाँ शरीर का अर्थ पंधतत्वमिर्भित शरीर नहीं” 
हे, हम शरीर देते का तात्पय द्हम द्वारा धार्य, निर्येत्रित और बद्माधीन होना 


च् 


ह्। 


आचाय॑ वल्लम के अन्सार जात्‌ ब्रह्म का सका प्रधान रूप है । सीध्य दानन्द 
ब्रह्म अपने घिदानन्द का जिरोभाव करके सदेश से जादुप में आविभुत होता हे. इस 
पार आचार्य अंपच को ऋावत्वार्य मानने है । भगवत्वार्य होने के कारण जात भी 
सत्य हे । 

इस प्रकार आचार्य वल्लभ तथा रामानुत्र दोनो ही सृष्टि को सत्य स्वीकार 

करते हैं, किन्‍्तृ सृष्टि को सत्य स्वीकार करे दा अर्थ यह नहीं! हे कि जात ब्रहम 
से मिन्‍न कोई स्वतन्त्र पदार्थ है । आचार्य रामानुज के अनार द्रहम का शरीर होने 
के कारण जगत्‌ की द्रदमाधीनता स्वतः सिढ्र है | जिस प्रकार शरीर की शरीरी 
से पृथक्‌ स्वत-त्र सत्ता नहीं होती उसी प्रवार दृहम से पृथक जगतू की भी स्वतन्त्र 
सत्ता नहीं है । जगत्‌ की सत्यता दहम की सत्यता से पृफ् कु भी कहें है । 


आचार्य वल्लभ भी जगत की सत्यता का अर्थ जात की ब्रहमा त्मकता ही 
स्जीकार करते हैं । ब्रहम के सकी ले आविमत होने के कारण जगत भी जीव की मात 
बुदम का आंत है,अतः अपने जी द्रइम ते स्वतन्त्र उसका ऑस्तत्व नहीं है । जगत्‌ 
जगदूप ले नहीं! अपितु ब्रहमलुप से सत्य हे । 


आचार्य राप्मानुज एवं वल्ल्ा जगत्‌ की उत्पीत्त और नाश नहीं मानते अपितु 
आतविभाँव और तिरीभाव मानते है । जगत की बहम ते उत्पीत्त नहीं होती औपतु 
आविभाव होता है । आचार्य रामाजज़ के अनुधार चित ओर अधित्‌ ईवर के नित्य 
सहवती विशेषण हैं । उतः प्रत्येक स्थिति में बुहम में वे शरीर उध्था विशेका रूप 
से स्थित रहते है । सृष्टि से पूर्व ओर प्रलयकाल में वे अपने कारण दुहम में नामरूप 
है ५ 


“289 


के भेद से रीहत अत्यन्त दृक्ष्मदशा में अवस्थित होते हैं । सृष्ट के समय वही नाम- 
रूप के मेद से युक्त होकर स्पूल सर्प में व्यक्त होते हैं । इस प्रकार आचार्य प्रत्येक 
दशा में जगत की ब्रह्म के शरीरस्प में स्थीत स्वीकार करते है' । 


आचार्य वब्लम भी जगत्‌ ढी उत्पीत्त एवं नाश नहीं मानते अपितु उपने 
कारण में पहले ले स्थित जगत का आविर्भाव एवं तिरोभाव मानते हैं । आचार्य 
'।विभांव और लतिरोभाव को द़हदम की शीकत मानते है! | कवर अपने गुणों के 
आविभाव ओर तिरोभावद्राए जीय, जगदूप धारण करता है । "एकोंडह' बहस्थाण 
इस प्रकार की इच्छा होने पर बड्रहम स्वयं ही जीव जादुप से आविमूत होता हे । 
तथा प्रत्नय दशा में आ त्मरमण की इच्छा होने पर जात्‌ का स्वय॑ में संवरण कर लेता 


हे । 


यहाँ दोनो आचायाँ में यह वेषम्य है ककि आचार्य रामानुत्र प्रल्यवाल में भी 
जगत की अत्थन्त सूहमल्प में स्थ्ीत स्वीढार करते हैं; क्योकि रामान्ज़ के अनार 
घिदरचिद झवर के नित्य सहवर्ती व्शिक्षण हैं अतः विज्ञेकह्प ते उनकी स्थाति 
आचार्य प्रत्येक दशा में स्वीकार करते है जबकि आचार्य वल्लम के अनुसार प्रलय वाल 
में जीव जगत्‌ का ब्रह्म में लय ही जाता हे । 


रामानुत और वल्लग् दोनों ही बहम को ही सृष्टि का कर्ता मानते हें 
तथा सृछ्ट को ड्रहम की लीला स्वीकार करते हैं।अतः इस विषय में आचार्यों में 
साम्य है कि बहम कसी प्रयोजन से नहीं अपितृू लीदारस की पूर्ति हेतु ही सृष्टि 
करता है । 


सृथ्टि का कता' होने के साथ ही साथ दोनों आचार्यों को द्रदम का ही 
पृष्टढ़ारणत्प भी अनीष्ट है | दोनो' ही मतों में बदमातिरिक्त तत्वान्तर का 
अभाव होने के कारण उन्य किसी के कारणत्व के लिए अवकाश ही नहीं है । बहम 
ही सृष्टि का निमत्तकारण भी हे ओर वही उपादानकारण भी | स्वय॑ द्रहम ही 
जीव, जगदप में परि्णामत होता है । प्रपंच #प में परिणीमित होने पर भी बड्रहम के 
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स्वल्प में जोई जिकार नहीं जता, वह सवंधा अधिकारी ही रहता हे । दौनों' 

ही आचार्य “अकिृतपीरणामवाद" के पोषक हैं ।" अधिक्षपरिणाम" में वस्तु विभिन्‍न 
€पो में पीरणत होकर भी औवकृत ही बनी रहती है| इन्हें दग्धदाध्वतपरिणाम 
अभीष्ट नहों है अपितु सुवर्भकण्डल्वत्‌ परिणाम इन्हें स्वीकार है । जिस प्रकार 
ऋुण्डलादि उनेक €पी में परिणत होने पर भी सुक्ण में तत््तः कोई विकार नहीं 
आता उसी प्रशार जीव जगदादि विभिन्‍न हूपों में परिणत होकर भी जहम अपरि- 
जामी हो बना रहता हैं । इस प्रकार सूझ्ट बहम की ही परिणीत है,। इस 
विषय में दोनों जावारयाँ में ऐक्मत्य है किन्तु दोनों को स्वीकृत परिणाम क्रिया 

में पर्याप्त अन्तर है । 


आचार्य रामा नुज़ बहम का साक्षात्‌ परिणाम नहीं स्वीकार करते, उनके 
अनुसार सम्पूर्ण परिणमन ज़िया द्रहमम के वोष्णभूत चिदिदशों' में होती हे, इस 
प्रशार थे विशेष्णट्वा रक परिणाम स्वीकार ऊरते हैं उ्मोकि वल्लभ के अनुसार स्वय॑ 
बुहम ही विभिन्‍न ह€पाँ में परिषमित होता हैं | वे चिदचिद्‌ को ब्रहम डा शरीर 
न मानकर उसकी स्वल्पा निव्यीक्ष मानते हैं जत्तः उनडा बहम अपने गणों ढी तिरोश्त 
+3 स्व। ही जीव जगदा दि रूपों में परिणामित होता हे, परिणत होने के हि 
उसे किसी हे माध्यम की आकयमता नहीं होती और इस प्रदार वल्ल् को 
स्वीज्ठत पीरणाम सद्बारक न होकर "साथात्‌ ” हो होता है | दोनों के द्वारा 
पररिणमन प्रड्ञिया में स्वीझ्ूत यह वेभम्य उनकी परमवस्तु की पृथक स्वहुप- कल्पना के 
कारण है | 


आचार्य रामानुज और वल्लम दोनों ही सक्कार्यवाद के समर्थक हैं । 
इन्हें मान्य सृण्टि- प्रीक़्या साख्यामिमत सू्टि- प्रीज़्या के ही समान है । दोनों 
मैं प्रार्थयय इतना ही है कि सांध्य में वृण्टि का कारण प्रद्ठति की माना गया है। 
जबकि रामानज और वल्लत को सृष्टि का कारण मानते हैं । दोनों को स्वोच्त 
सृष्टि- कम भी साध्यानसारी ही है - प्रकृति भरे, महंत से अहंडार, अहंकार से एकादश 
हन्द्रियाँ और पंच ५ तस्मात्राएं तबा पंचतन्बात्राओं से पे चमहाभूत । 
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इस प्रका२ सू म्ट - जम में रामानुज और वल्लम में मतसाम्य है । 
दोनों में पार्यक्य यह है कि रामाजुज़ की सम्पूर्ष सृछ्ट- प्रक्रिया ड्ुंहम से निर्यामत व 
ग्रहम की शरीरभूत प्रकृति द्वारा होती हे जबकि वाल्लत मत में सृष्टि ढुदम के अक्षर रूप 
द्रारा होती हे । वल्ल्म ने प्रश्नीत तत्व को स्वीवीत उकय प्रदान की है किन्तु उनके 
मत भें न हो उसी को हैं ।वशेष औमका है जोर न ही आचार्य ने उसका स्वरुप बहुल 
स्पब्ट किया है, बस >6€ुम के उबर €प की शौक्त के हप में उसका उल्ले्मात्र किया 
है एज्वीक आचार्य रामानुज के दर्शन में प्रक्तीत को अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त हे, 
उनकी त्तो सम्पूर्ण सृष्टट-प्रठिया ही प्रकीत पर आधारित है | यहाँ विशेष राह हे 
कि रामानुत को स्वीक्ञुत एकीत साख्य के समान ब्रह्म से स्वतग्त्र नहीं हे, औपितु बहम 
के अधीन है । 


रामानुज और वल्लभ की पृष्टि सम्बन्धी धारणा का एक महत्वपूर्ण पक 
है - जगत्‌ ओर सांँझार की कल्पना । इस विष्य में दोनों आचार्यों में मतभेद हे । 
आचार्य रामानुज जगत आर संपार को समानार्फ स्वीकार करते हैं ज्बकि आचार्य 
वल्लभ के अन्सार जगत और संसार मिन्‍न - जिन्‍न है । जगत्‌ भगवत्कार्य होने के 
कारण सत्य है किन्तु संधार जीक्धा जन्य होने के कारण ऋत्य है । जीव जब जागतिक 
पदार्थों को बरहदमभिन्‍्न समझकर उसमें आ त्मधद्गि स्थापित कर लेता हे तो उसकी यह 
ग्रेदबद्धि संसार कहीं जाती हे । संसार को आचाये ऋताममतात्म कहते हैं । सुप- 
दूस भी संसार के ही हर्म है । शान हो जाने पर संसार का ही नाश होता हे 
9पव का नहीं । जगत्‌ और झुसार की यह जिन धारणा आचार्य वल्लम की मौलिक 
घारणा है | 


अतः सहीष में हम कह झक्ते हैं कि झात्‌ जोर संपार सम्बन्धी धारणा 
तथा सृध्िठ की परिणाम प्रक्िया में भेद के ऑतीरिक्त रामानुन और वल्ल्म को मान्य 
सृष्टि सम्ब धी धारणा लगभग एक ही है । 


सप्तम ख्याय 


आलौच्य दर्शनों में साधना का स्वरुप 
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दाश्शीनिक विदारधारा में परम तत्त्व की फ्ाकफप्ति के सावन का अस्थन्त 
महत्त्वपूर्ण स्वान हे अतः प्रत्येक मतवाद में साध्य के साथ ही साथ साधन के भी 
विवेधन को पया'प्त महत्त्व दिया गया हे । के अभीष्ट क्रय की प्राप्त हेत्‌ 
साधना एणली का जाश्य तेना पड़ता हे क्योंकि सासारिक्ता में जिप्स व्यक्ति 
के लिए आध्यात्मिक ऋय की प्रा उत्यन्त कीठन है। सांसारिक मोह- माया 
ब्यीक्त को इतना असमर्थ बना देती हे कि प्राय: अपने शद्ध स्वरूप को प्राप्त करना 
उसके लिए दृष्कर हो जाता दे क्योंकि वह असत्य को इतना आत्मसात्‌ किये रबता 
हे कि उससे ननिरदीत्त पाना उसके लिए बहुत कठिन ही जाता हैं । 


बाध्या त्मद लूय कोई बी हो उस तक पहुँने के जिए दीघ साधना - 
प्रकिया वी आकयवता होती हे अतः इस व त को ध्यान में रखते हुए आधायों 
में साधक के लिए उचित -अनुचित कर्मों का विवेधन किया है तथा माना प्रकार 
के आन्तरिक व बाह्य ऐसे उपायों का निह्फण किया हे जिससे ओ जात त्मिक 
उत्कर्थ के मार्ग में बाधक मनोविकारों' पर विजय प्राप्त कर सके । 

आध्यात्मद कय प्रान्‍प्त देतु अन्तःकरण की शुद्धि अन्‍्चार्य हे अतः 

आचायों' ने प्रत्येक साधक के आ न्तरिक परिष्करण के बिर एक साधना मार्ग निशिचत 
किया जो उसके अमीष्ट रथ्य प्रातप्ति में सर्वाधिक उपयोगी व सहायक सिद दो । 
सत्री के विधार व रूचियाँ समान नहीं होती उतः निश्चित किये गये साधना-मार्ग 
के सम्बन्ध में मी जाचायों में मतवेभिय स्वाभाविक दी दे, पिद्र शी ककिरण के 


आधार पर निश्चित ठिये गये प्रमूशत तीन साथन मार्ग हमारे समव जाते दें - शास- 
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मार्ग, कर्ममार्ग और गक्तिमार्ग । ये तीजों मार्ग परस्पर सम्पुक्‍त हैं, श्मे ही 
आशिक स्प से ही हो | 


आचार्य रामानूज तथा वस्ला दोनों ही गाक्तमार्गीय आचार्य हें, इसके 
अनुसार ममूध्य का कल्याण एकमात्र गीकत द्वारा ही सम्बव व सम है । रामामूता- 
चार्य ने बहम प्राप्त में शान की उपयोगिता को भी स्वीकार किया हे किस 
आचार्य वन्‍्लब ने बक्त वो ही ब्रहमप्राप्ति का सकैष्ठ साधन घोषित किया है। 
अालोन्य दर्शनों में माक्त का स्वल्प व्या हे इस पर विधार करने ते; पूर्व गील्श के 
मनोविशान पर भी दी शब्द कहना जन्‍्चार्य हे । 
४४७० 8+04»40009:# 
चिसी प्रक्रिया अथवा उसके स्वर्प को समझते के लिर उसके मनोविशान 
को समधना अनिवार्य हे । 
यह सर्वध्षात तथ्य हे कि सम्पूर्ण चेतन जात, सम्पूर्ण सृष्टि" परमानन्द “ के 
आकर्षप में बंदी है तथा उसी की छोज में फ्रयत्नील हे. किन्तु मन्हय की तो 
सम्पूर्ण देडिक, मानसिक प्रवीतक्तयोँ की प्रेहिका ही 4ंद सीम, निबाधि आनंद 
की प्राँसति की अजिनाया हे, ज्यों - ज्यों इसवी ग्रान्‍िसि की उत्कठा प्रथम 
होती जाती हे मानव की चैष्टाएं उसे असीम बाननद की प्राग्ति की ओर प्रेरित 
करती हैं । आचार्य वन्‍्मग के अनुतार जीव की यह चेंग्टा या औगलाथा हैदर 
वेषिस है क्योंकि जीव बदम का आ है अतः वह आनन्दस्वल्प बृहम अपने अंत को 
अपनी ओर आकृष्ट करता हे । कवर की ज्पेवा आशिक रुप में दी, किन्तु 


2294 
स्वस्पत: जीव भी आनन्दमय हे उतरव आस्मदानि या आत्पप्राँप्ति हपे आनच्क है, 
डदिन्‍्तु सासारिकता से अमल व्यीवत हसे कस्तुरी का की भाँति इस प्रीछिल ; 
बाहय जगत में दूंढता हे फ्लतः उसे अभीष्ट आनन्द की प्रारिप्त भौत्तिक जगत से 
नहीं होती क्योंतिक सम्पूर्ण कल सीमाउन्य ही तो हे, आनन्द प्राप्ति तो“असीम” 
से ही दोती हे । बाह्य जात्‌ से प्राप्त ऑशिक आनन्द से जीव सन्तूत्ट नहीं हो 


पाता और वह पूण॑त्व ढी थौज में मटवता रहता हे । 


जीव सांसारिक वस्त्ख़ों' तथा व्यक्तियों ले रागात्मक आत्मीयता सत्यापित क्‍ 
कर लेता हे तथा उपने अन्तर का सम्पूर्ण प्रेम उस पर न्योष्ठावर वर देता हे फिर 
भी जिसकी उसे अमगलाया हे वह आनद नहीं प्राप्त कर पाता इसका कारण हे, 
कि उसके सूछ और आनन्द के विषय उसी ढ़ी भाँति परिन्‍च्छिन्न हें, वह जिससे 
पञ्न चाएता है वह तो स्वयं पाचक दे अतः वह अतृत्त अगिलायाजों का भार वहन 
करता मित्य नये आत्रय बदनता गटकता रहता हे । न उसे सुछ मिलता दे जोर 


नही सन्‍्तोष | 


प्रेम सुरस्वस्प दे और व्वविषयान्क्रप अक्षण्ठ सुप्रात्मक वस्तु चाहता हे 
जो कि बदम ही हो सकता हे | जीव आननन्‍्दस्वरुप होते हुए दुर्केध् माया से 
आवृत्स होते के कारण अल्प आनचद वाला है | उतः_ व्याक्त जिसकी खोज में 
जटक रहा है वह पूर्ण तुम्ट व आनन्द उसे #वर में ही प्राशत हो सकता दे क्ययीव 
वदी आनन्दघन,असीम और अपरिष्छिन्न हे । स्थृूल जात में प्राप्त होने वाला 
जाशिंक आनरद भी उस परबदहम की ही अजिव्यीक्त दे । 
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इस विषय में तो सबी एठक्तत हें 'कि आनन्द को शेतिक कक से एकाकार 
नहीं किया जा सकता क्योंकि बोतिड जगत में छू और दुःख परस्पर सापेव 
'स्पतियाँ हैं । मानवीय सूत्र भी दुःसामित्रित हे बतः वह ऑस्थर व अनित्य हे । 
इसके विपटीत ईश्वरीय आनन्द नित्य, सत्य और कड़ी की छाया से भी रहित 
है । यह शाश्वत, स्वीनपेष, अर्तीन्द्रय, अभोतिक आनन्द ही ड्रहमानन्द हे 
क्‍ज्सिकी प्राप्त के फचात्‌ ही प्राणी वास्तविक क्यों में * आनचदी " बन पाता 
है । यही 5६ जगत से परे का आनन्द ही व्यीकत का परम साध्य हे । यही शान 
का अभीष्ट है, यही भक्त ढा उभीष्ट हे, यही योग बोर तप का शी अभीष्ट 
है और यही परम रूय हे ज्लि प्राप्त काने के लिए चाहे जिस मार्ग वा आालम्बन 


जिया जा" सकता हे । 


इस परम ऋय दी प्राप्ति के अनेक मार्ग होते हुए भी मानवीय प्रकृति 
के सवाशशिक अनुकूल होने के कारण निःसदिंइ ढप से श्रक्‍तमार्ग ही जिंक सहज व 
स्वाशाविक है । मानव के मनोविशान जौर उसकी मूलडृत आवायझ्ताओं का 
समादेश ही ब्रीक्त की सबसे बड़ी विशिष्टता है । 


मान मात्र की महती आाकावा एक ऐसे आदर्श को प्राप्त करने की होती 
है जो सत्य और शिव का धारक हो तथा समयातझार उसका मार्ग उचित निर्देशन 
द्वारा फलास्त कर सके , 'ज्स पर वह अपनी पूर्ण आस्था व किवास रख से और 
ऐसा उवलम्ब रैवर के अतिरिक्त अन्य का होना असम्भव है । एक सामाय ब््यक 


भें अपने वास्तविक स्वरूप का शान प्राप्त करने डी सामर्थ्य प्राय: गहीं होती, अतः 
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उसके जिर कवर से श्रेष्ठ माध्यम ओर क्या हो सकता है ९ झवर ही ऐसा दप॑ज 
है जिसमें व्याक्त अपने वास्तविक स्वरूप के दर्शन कर सकता है । 


ईवर प्राप्ति के लिए भाकत ही सर्वाधिक छुग़म मार्ग है जो सदेव 
सगूद ओर साकार के ही प्रीत होती है, 'किजि ओर निराकार के प्रीत नहीं । 
बक्ति का यही वेश्िषिट्य मानवीय प्रवृति से उसकी अन्तरंगता दर्शित करता है । 


/ ६, 


यह औतिमानवीय तथ्य है या यह कहें कि मानव - स्वभाव के सर्व 
अनुकूल है कि दह जब भी उस चिरन्तन तत्त्व को उपने मानस- पटल पर या चिन्सन 
की परित्ि में लाने का प्रयास कोसा, साकार जोर सीकोष बनाकर ही भा 
पायेगा । उसकी ई#वर कन्‍्पना मानवीय प्रक्ञीत से तवंधा अपमावित नहीं रह सकती 
क्य्रीक वह बुइम में जी मानवीयता का आरोप कर देता हे । इस मनोवीत्त 
के आगृह से ही गति अनादि सत्य को ” मिराका, * में कहीं अपितु “साकार” 
ईवर के ल्‍प में ही स्वीकार करती हे जो तर्काक्तिमान, दिव्यग्फ़ो' के स्वामी, 


भक्तवत्सन॒ व प्रभु हें । 


यह सम्पूर्ण मृणिट परद्रहम की मीना है । जीव उसी का ऊ हे ओर उंहम 
का आनद ही जीव में अमिव्यक्त होकर * आत्मानद " कहलाता हे । यह 
आनन्द जीव में उसठी बाश्य चेतना ते जावृत्त अश्ान से मज्ित योर विकय गोगों 
से मिप्त हे, अत: इसकी अनुशत्ति उसम्भव है । जीव जा चेलना के रृधम स्तर पर 
पहुंचकर समस्त सृण्टि के आ त्ममृत कवर का साम्सिध्य प्राप्त कर सेता हे तरी 
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उसे अक्ण्ड आनन्द की अनूषषति ढोती हे | लोचिक सु अनित्य होने के कारण 
कभी सत्य व शाश्वत नहीं हो सकते, एकमात्र डुंहम ही नित्य सु- स्वरूप हे तथा 


उनकी ओर उन्म््त प्रेम ही नित्य आनन्दस्वस्प ही सता है । 


नाकत इसी ब्ेष्ठत्म प्रेम का विज्ञान हे ओर बइमानन्द को न्क्रटलाने का 
सर्वाधिक सहज साधन हे । गीक्त का प्रापतत्व “ प्रेम! है. तथा प्रेम की भावना 
ही मन्कृय की मौजिक प्रवीत्तयों' में सर्वाधिक मइत्ववानी व गौरवमपी तथा आनन्च- 
प्रदान करने वाजी है । भोतिक स्तर पर व्यक्त के ऐतन्द्रंक सुत्ती' में उल्झे होने 
के कारण यह प्रेम गी अत्यन्त असहाय व प॑ंगु हो जाता है । गाकत इसी भोतिक 


प्रैम का संस्कार कर उसके माध्यम से ब्इमान द की कृति कराता चाहती हे। 


मान्त स्वभाव में सविंगो का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान हे । यधपि ये जीवन 
को गति प्रदान करते दें तथापि यही बन्धन का कारण भी बनते हें । स्वैगों' पर 
न्किण सामान्य व्यीक्त के लहर दष्कर है, गाक्त मन्ृूय के सवेगों का परिष्कार 
करती हे । शीकत सासारिक वामससाओं के बलपूर्वक दमन में विवास नवीं रखती 
क्योंकि जनात्‌ दमन दिये जाने पर सन ढी विदृत्तियाँ कठु समय के लिए शॉमित 
गले ही हो जाएं , किन्तु उनका सर्ववा नाश नहीं होता, अत: समय पाते दी 
पून: वह मानव - मन में उदित हो उठती हे । अतः शक्ल उनका दमन ने कर, 
उनका केन्द्र परिवर्सित कर देती है, इस तरह अबी तंक जो मनोयृतित्तयाँ सासारि- 
कता में लिप्त थी, उन्‍्क्रा प्रवाई स्वयमेव #वर ढी ओर हो जाता दे | #वर 
के प्रति आसाक्ति हो जाते पर सॉलारिक विजय कोगों के प्रीति विरक्ति स्वतः 
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ही होने लगती है । इस प्रदार भक्त को विफ्य - वासनाजों' से स्व को हटाने 
के लिए अन्लात ( भी नहीं करता पढ़ता, गाकत स्वतः ही उसे मनोविकारों ' 
को परिष्कृत करके उसकी मनोवीत्तयों ढी दिला करूवर की ओर मोड देली हे। 


गीक्ति की दुष्ट जत्यन्त उदार हे, उसके लिए उँच, नीच, अमीर , गरीब 
में कोई गेंद नहीं हे । ऊ#वर के प्रीति आसकत प्रेत्थेक ब्याकक्‍्ति गाल का अधिकारी 
हो सकता है | गीत की हसी सर्वसनतूलभता के कारण उसे गगवत्परानष्ति का 


सबले सहज मार्ग व्दा जाता हे । 


किन्तु सभी मनन्‍्छूयों को सहज ही श्रीक्‍्त प्राप्त नहीं हो जाती, इसके 
ला शी तुठ्त अनुष्ठान की जयेधा रहती हे । इस विषय में दोनो' आचारयाँ के 
मती' में पर्याप्त अन्तर हे । गौक्त के स्वरुप तवा साधना- प्रक्रिया के विषय में 
दोनों' आचायाँ के मतों में वेधम्य दिखायी पड़ता हे, यही वेबम्य दोनों" के मतवाद 
में भेद का प्रमृ्छ कारण हे । 

अत: बात के मनोविभान के उपरान्त जा दोनों आचायाँ' के अन्कार 

भीकत के स्वल्प तथा साधना प्रक्रिया का पृकक्‌ - पृथक विवेवन कुमश: क्‍या 
जायेगा । । 


रामानुजाचाय॑ के अनुतार गक्त 


कि आयकर वह अं जाकर भाइक ब्गंकः भ्रकमक शतक 


तत्ववेत्ताओं प्रारा #वरप्रान्‍प्ति के प्रायः तीन मार्ग स्वीकार किये 
गये हैं <' कर्ममार्ग, शानमार्ग, ओर भीक्तमार्ग । रामानुत कीक्तमार्गीय जाचाये हैं, 
उत: वे भक्ति को ही कवर प्राप्ति का सकैष्ठ सावन स्वीकार ढरते हें किन्तु 
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आचार्य को औजिमत भक्त ज्ञान ओर कर्म से सर्ववा शून्य नहीं है, अधितु शान और 
कर्म से युक्त श्रक्‍्त को ही वे कुवर- प्राँसि का साधन स्वीढार करते है, इसकी 
चर्चा इसी जआध्याय में जागे की जायेगी । यहाँ सर्वप्रथम दोनो' आधाया के अनुपार 


भीक्‍त का अर्थ क्या हे, इस पर विधार किया जा रहा है । 
१५ > 


"बड सेवायाम्‌ ” धातु में तिन्र प्रत्यय के संयोग ले भक्ति शब्द ढी निव्पात्त 
होती दे । 


आचाय॑ के अन्ख्ार " छ्षुवानुस्मृतिह्प * ध्यान जकवा उपासना ही गाँव्त 
शब्द का अर्व हे । आचार्य कहते है कि भावनाशुन्ध वेदस के भक्त नहीं हे 
अपितु यद जिशोष प्रदारक शान है जो कवर के प्रीति तैम से पूर्ष है । * अधातोदंहम 
जिशासा * सूत्र के आाष्य में आचार्य कहते हैं कि * स्नेहपूर्वक शिया गया ध्यान 
ही भक्त है ।| 


ध्यास को ही आचारय॑ दवानुस्यृत शी कहते हे, ध्यान, उपासना और 
वेदन आदि शब्द एक - दूसरे के पयाव हैं । के अपने गीतागाष्य में आचार्य कहते 
हैं कि " चिन्तनप्रवाइहरूप वहज्ान जो दर्शन के समान आकार वाना हो जाता है 


5 
वही ध्यान ओर उपासना कहा जाता हे । इस पुकार आचार्य हे मल मेँ ध्यान, 


पक... आस कक... चह$.. सक कवाक कद संत. आक की... जा... गा... बा. ॉक बाक सकक. फोक:... कि आयकर... आए... के भाक.. भोवाश... ग़ओ.. बॉस अंक... आयक धका अक याके.. की 
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2- श्रीगाष्य 4/॥ 


3... स्मृत्तित्तानरुप दर्शनसमानाकार ध्यानोपासन्शब्दवाच्यम्‌ " 
- गीतागाष्य, सातवें ध्याय की भूमिका । 


उपासना और क्ुवानुस्मीत लि फकन शब्द है । इसी हरंवानुप्यृत्ति ढो वेदा म्त- 
देशिकाचार्य ने ” विसदृश बुद्धि के व्यवधान ते रहित स्मृतिप्रवाह “ की संता प्रदान 
ढ़ी है।' 
यहाँ ध्यातव्य हे कि प्रत्येक प्रढार की स्मृत्ति दैँवानुस्माति नहीं कही जा 
सकती, धुबानुस्पृात शब्द, ध्रुव, अनु ओर स्मृति इन तीन श्ूूदो' के मिश्रण से बना 
है कत: छुवानुस्थृति से ता त्पर्य है निर त्तरता जोर स्थिरता से विशिष्ट क्मृति । 


क्र ऋन उठता दे कि स्मृति क्या हे ९ आचारय॑ रामानुज़ स्मृति को 
“यवार्थ ज्ञान “कहते हे । श्रीमदरगददगीता के प-्द्रंहें ऋयाय में आचार्य स्मृत्ति के 
बन्दर्भ में कहते हें कि” पृवानिष्त वस्तु के अनुमरवजन्य संस्कार से उत्पन्न शान स्थृतति 
हे । न आचार्य ज्ञान को सदेव शत्यविष्यक स्वीकार करते हैं अतः उअनूमव जन्य संस्कार 
से उत्पन्न स्मीतरुप गान जी यथार्थ शान ही हुआ इसीलिए जाचार्य स्पृत्ति को भी 
यथाथज्रान स्वीकार करते हैं । 


भक्त यान: 
शी ओर कक आचाय॑ ध्यान को छुवानुस्मीत का क्याँय कहते हैं । ध्याम का 


उर्य मात्र “चिन्तन” ही नहीं होता अपितु स्मरण के उध॑ में भी ध्यान शब्द दा प्रयोग 
बहूधा देखा जाता हे, किन्तु सभी प्रकार का ध्यान धृवानुस्मृत्ति नहीं होता । ध्यान 


का लक्ष्य करते हुए आचारय॑ कहते हैं - "ध्यान च तेल्वारावदविच्छ्नस्मृतिशस्ता नसु्पए 





।* स्पृतेववत्व॑ विसदृशाब॒ुद्धि व्यकधा नर हितप्रवाद त्वर" तच््वटपैका, पृ०- 89 


2- स्मृति; पूवानूभृतीक्भयमनुगवसंस्का रमात्रर॑ शानय्‌ “गीता भाष्य ।5/5 
3. श्रीमाणथ्य ।/ 
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के अमृपार छुवानुस्मृल ही भव्ति हे, अत्तरव घुवानुस्थृत्तिह्ध ध्यान ही भकित स्व हुआा। 


इसी लिए यह ध्यान जाचार्य॑ के मत में साध्य भी है और सावन भी । लाधनहूप 
ध्यान दी उत्सरीत्तरकालिक साध्यस्प ध्यान का कारण होता है। 

इस प्रकार आचार्य के अन्झार ध्यान ही प्रवानुस्पात हे किन्तु केवल तेम्धारा- 
वर्दीवाच्छन्नस्थृतिप्रवादरुष ध्यान मात्र को ही मक्तनही कहा जा सकता क्योंशडि 
ऐला स्वीकार करने पर राकण द्वारा शाआऋदि से किया गया भगवान राम वा ध्यान 
भी शक्ति कहा जायेगा क्रकि कावान राम में रावज की गत का फ़म ही नहीं 
उठता । अतः ध्यान ढो आदारय॑ उसढ़ा प्रेमहप या स्नेहरूप होना थी स्वीकार करते 
हैं अवाति स्मृतिपवाइस्ब वह ध्यान जो प्रेममय हो, वढी गति शब्द का वाच्याय हे। 
गीता के लातवें अध्याय में आचार्य स्वयं ही कहते हैं - "स्नेहपूर्वमनुध्यान॑ गव्तरुन्यते 
बुत: " आपात स्मेइपूक किये गये ध्यान को दी पेण्डितों' ने भौकक्‍त कहा है । इस बुंकार 
आचारय॑ के अनुवार " स्नेहपूर्वक विहित तेलधारावदविक्छिन्नस्पृत्तिपर म्परा' रुप ध्यान 
" ही गीक्‍त है तथा यह मात कवर के पति ही करणीय है । श्रीमाष्य में आचार्य 
कहते दें ककि पुरुषों त्तम भगवान नारायन के अतिरिक्त अन्च सभी, कर्म के कहीमृत होने 
के कारण ध्यान के विषय नहीं हो खते । 


का बा... दा... जाए... चाचा... कक... सा... बकक.. सा. धाक या. बढ... चयकत... चाहा. ाद... औरड 0... आय... या... चाहत... जीनिई.. सडक... आक... इक... धाक... ध ... पॉ३ ... आाइक... बॉ... ०... धाक 


।* रामानुत् का गीत सिद्रान्त , ठा0 राम क्शोर शास्त्री, ० - 67 
2- वाउहमस्तकपर्यसा: ऊादन्तर्व्यवीश्कता: । प्राणिन: कर्मज्ाॉमत संतारवशयीतन: 
यतस्ततो न ते ध्याने. यननामूपकारका: । अधियाम्तरगताः स्तें ते हि 

संधारगोदरा: ।* - तब्रीगाबष्य ।क्‍/ 


0 आह च्कक किक पकड़ 


शक हे वर.) 

आचार्य रामानुत ने भक्त और उपासना को एकार्बक इवीकार ' 
किया है । बहमसूत्र ।// के भाष्य में आचार्य कहते हें कि “ उपासना ” गौक्त 
शब्द का पर्याय है - * उपासनापयाँयत्वाद भवित्मन्दस्य ।" | 

* उप समीपे आर्यते यथा इीत " इस प्रकार व्युत्पात्ति करने पर 

उपासना श्षब्द दा उर्व हेतता हे " ज़्सि साधन द्वारा लैतर के समीप पहुँचा जाय” 
तथा भाव अर्य में व्युत्पीत्तलभ्य उर्ष इस प्रदार होगा - ” उप समीपे आसनम इीति 
उपासना " उर्वात " कवर के समीप पहुंचना । ” इस प्रकार दोनों ही अर्थों में 
उपासना शब्द का अर्थ दुआ ” हीवर के समीप पहुंचने का माध्यम । “ आचाय॑ 
रामानुज शक्ति को ही कवर के समीप पहुँचने का माध्यम मानते हैं अतः वे जक्ति 
को उपासना का पर्याय मानते हैं तथा उपासना ओर ध्यान को जी वे समाना वंक 
स्वीकार करते हैं । अपने गीता बाध्य में जाचाय॑ कहते हें कि "स्मृतिसन्सासरूप ध्यास" 
ही उपासना शब्द वाल्य है ।. इस प्रकार उपासना और ध्यान एकार्जक हे तगा वे 
दोनों ही भरीक्‍त शब्द के पर्याय हैँ | यहाँ ध्यातव्य हे कि उपासना शब्द गाक्त की 
अपेधा जीधक व्यापक है । #वर तक पहुँचने के सबी साधन उपासना के अन्‍्तात आते 
हैं अतः भीकत तो उपासना हे किन्तु प्रत्येक परकार की उपासना मौत के अन्तंगत 
नदी आती, इसी लिर आधद्यार्य भीक्त रूप की उपासना को ही परमपृरूण- प्राप्त 
ढा उपाय स्वीजार करते हैं | वे कहते हें कि उपासना ही जब बक्त के सप में 


सिक्का जात... हद ऋांक.. इक अकाबाक जया चकदा आफ सकक ख्क्क पाक... यु खा... आक खक़ अज्कक जा. पक बकित आकाश... गकि.... ऑंक ... अइक अंक... या... पाक... कि... आज... चर 


।'. मीतागाण्य , सातवें अध्याय ढी ज्वतारिका | 
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परिणत हो जाती है तब वही परमपुरुष की प्रापिप्ति का उपाय बन जाती है।. 


हसरे प्रकार उपासना और ध्यान की एकार्कता होने पर की ध्यात 
उपासना, की उपेया व्याप्य हे | ध्यान उसी वस्तु का तबी होता है जब ध्याता 
दी चितवीतत्ति ध्येय के समीप पहुँच जाय, चाहे वह स्मृतिरूप हो अयवा प्रश्यवरूप । 
आचार्य को ध्यान की स्मृति संतान रुपता रहे डत: उपासना के स्पृतिसंता ऋषप 
होने पर ही ध्यान के साथ उस्री एकार्यता हो सकती है । इस प्रकार आाचाय॑ 


ध्यान और उपासना शब्दों दा शीक्‍्त में प्रयोग करते हैं । 


आचार्य * वेदन ” शब्द का भी उपासना के अर्व में प्रयोग करते है। शास्त्र क्‍ 
मेँ भी ध्यान ओर उपासना आदि शब्दों के पर्याय रूप से वेदन शब्द का प्रयोग किया 
गया हे । वेदनोपदेशपरक वाक्योँ' में प्राय: वेदन, ध्यान और उपासना आदि शब्द 
एक ही जय में प्रयुक्त है. जज्सि प्रदार ” मनोडहमेत्यूपासीत्‌ “ आदि में जो “उपासना” 
शब्द से कहा गया है वही “ जाति व तपति च की त्याँ यशांसा बरदमक्‍्धसिन एवं वेद" 
आदि में “ वेदन “ शब्द से शी विशेय है । ” इस प्रकार जाचाय॑ वेदन, ध्यान और 
उपासना की समानार्थक मानते हैं तवा इन सभी का प्रयोग बगव्स के अप में करते 


ध्या वाकक अाक हाई जा आकाहिर श्रीकक खाक ही] शक की. सक डक. बकके अंक याद चंक्ाम अदक व्य्क कक मकक चॉकि कु मना अक जहाक पु भा व्याका आका कक 


।- उपासन तु भीक्तरूपाय ल्नमेत परमपा प्त्यूपायभृतर इीत वेदा न्तवा क्यासिदय । 
- गीतागाध्य, सातवें अध्याय की शीमढा 

2- . वेदनमूपासन स्यथात तदिक्ये श्रवशत - बो0 वृ० श्रीबाष्य ।// 

3: छीआष्य , 4// 
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सेवा तो भीक्‍त का प्राण है । वेदार्ककाह में आचार्य ने त्रीक्त को 
"सेवाबंक * बतलाया है । आचार्य के अन्म्ार परमठास्थीक सत्यसंकल्प रूवर दी 
" कया * ही बीक्त शब्द का जब है ।  * गद तेवायार “ धात में फिन प्रत्थय 
के संयौग से श्क्‍त शब्द की कपीत्त होती हे ।आचाय॑ कहते हे कि सेवा शीक्तका 
व्यूत्वी त्तक्-य अध है । त्् पेधायन स्मृति में बी व्युत्पात्त रूप प्रमाण से लेखा को 
भाक्त कद्दा गया हे । ; गीता में गंगवान श्रीकृष्ण ने कगवत्प्रा।प्ति के लिर अपनी 


सेवा का विधान किया है । 


इस पुकार आचार्य ध्यान, उपासना, वेदन ओर सेवा शंब्दो' ढा भौकत के 
अर्थ में प्रयोग करते हैं अबवा यूँ कहें (कि ध्यानादि को म्ीक्‍त का प्रयायथ अक्या सथको 
समानाभैक स्वीकार करते हैं फिर भी इन समस्त इंब्दो' में विचित्‌ सृक्ष्म अग्तर 
दिखाईं देता हे । अतः यदि इन्क्री कोट निवारित की जाय तो इस प्रकार होगी- 
सेवा गत की प्रथम अवस्का हे ज्सिके अन्त॑गत पूजन, अर्वन, वन्दनादि समस्त उ्ियाएं 


आ जाती हैं। वेदन प्रारम्भिक शान तथा झीवर के परजञान के रुप में जाक्त का 


॥बर ० कक अकाक जलीखका अदाबन कहूछक- इक ऑन इक कया अर वककऊ अक कल अंक अकक बिका हा] चमक अाक खाक अऑबक हुक कक ककक ब्क् आक़ ऑषिक रॉक ही अपकीर 


परुषों त्तम एक एव ।- वेदार्ष कह 52। 

2: ” सेवा गीक्तसुपास्‍ ्तिरिति न्क्रिष्टू: - वेदार्व क्लाह, ता त्पर्यदीपिका, 352 

3- भय इत्थेब धातुर्वे सेवाया' परिकीतित:ः । तस्मा त्सेवा ब॒धे: प्रोक्ता गीक्लाब्देन 
मूयसी।। बोधायन स्मृति ता त्पर्यदी पिका, वेदा ईफाह सं0 352 

3- माँ च योडव्यागिवारेण जीवतयोंगेन सेकते । 
स गुणा म्समसी त्येता न्‍्चद॒मन्थाय कशफ्ते । गीता ।३/२७ 
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पर्याथ है । #वर के समीप चित का पहुंचना उपासना तथा तत्पश्चात तदगत 


अधिकच्छि न्मस्मीतिप्रवाह ध्यान रूप भीकत है | 


इस प्रकार आचाय॑ सेवा, वेदन, उपासना और ध्यान को क्रममिक रूप से मा क्त 
का साष्ठन स्वीकार करते हैं । 


भक्त के साधन : 


मादी॥ पक इंथीकि. अकिकि ध्यांक' जद ग्यॉ साइफ बहाक गोडी पक 


आदधाय रामानूत ने श्रीकत के सात साधनों का उल्सेस किया हे जिसके 


अनुष्ठान से साधक के हृदय में गीकक्‍त का उदय होता है ये साधन सप्तक इस प्रकार 
हें > 

जातति, आश्रय जोर नजिमित्त इन तीन प्रढार के दोचो” से मुक्त खाद्य 
वस्तू द्वारा शरीर की शूद्धि * जिदेक * हे । यहाँ जात्दोष से जी इ्पराय है कलेज 
अर्पात्‌ विधाक्त बाणादि से हत पा पव्षी का मासादि उम््य अन्न । आश्रय दोज 
का तात्पय पापी के अन्न से है | इन सत्र दोषों से रहित गोज्य वस्तु का ग्रहण 
ही शूद्राहार है । श॒द्वाहार सत्त्व आयात अन्तःकरण की श्ढ के लिए आवायक हे । 
तथा अन्त: करण के शुद्ध होने पर ही ब्रबानुस्मीत होती हे । अतः भक्त के साष्ठ नो 


में प्रथम स्थान आहाशशुद़ि अधात"विवेदका हे । 


किया अधाक अाक 
रा जय ऋ्क रा] ऋकक अडक वुकरक अर जया. वॉक जोक हा] चबाक ३०] कक कुक ऑिकक जमा. 4] अुदरकिल अभी #कक् ब्छ्क ब्क्क जाडंक.. खाक साक कक अशाक 


।* जात्थातश्धानीमत्तदृष्टादन्‍्ना त्तायशूदिविविक: -बोधायनवीत्त, श्रीभाष्य ।0/ 
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अनासी क्त * विमोक ” है । | अात पत्र वित्तादि लौदिक तश पारलोकिक 
स्वगादि कांम्य विधयों के प्रीत आसीक्ति न होकर एकमात्र परमपरुषो त्तम #वर 

के प्रीत ही जासीवित रखना * विमोक “ है । इस प्रकार विमीक के प्रारा का म्य- 
विफ्यों' के प्रीत अमारसी क्तपूर्वक इवर में आसक्ति का विधान किया गया है। 
छान्दो ग्योपी नंद में भी कहा गया हे करामादि से शान्त हौकर #वर की उपासना 


2 
करनी चाहिए । 


किसी कार्य को बार - बार का प्रयत्न उभ्यात्त कहलाता हे अपाति 


$ 
(ध्यान | आज्ग्बनगत विक्‍य दा पुनः पूनः चिन्तन अभ्यास है । 


शीकत के अनुसार पंचमहायशादि का अन्ध्ठान “किया ” है । * कान 

स्मृतित्य श्रीक्त की उत्पोत्ति में किया की जाकयवता श्रुतियाँ में भी बतायी गयी 
सफ्त 5 

हे । जैसे यभ्रादि किया से युक्‍्त/ब्ददमी वो” में ग्रेष्ठ हे । 


850 कल्याण :; 


आपका कि संचिक भरकर पका पी 


सत्य, सरलता, दया ,दानादि, गुण-'कन्याण ” हैं। यहा सत्य 


का अं हे जो जैसा है उसके सम्बन्ध में वेसी ही वाणी तबवा मनोवीत्त रखना । 
।* कामानरवंग: विमीकः - बोए्सु0 श्रीभाष्य ।/4/7 

2: छा दो ग्योपीनणद 3/७८। 

3- आरम्भ सीजल्ल पुन: पुनरभ्यासः - बी0ज०0 श्री कष्य ।// 

$- पैचमहायशादन्छु ठा न॑ शा क्त: किया । 

5. मृड्कोर्पी नकद 3//4 
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इसी पएकार किसी भी प्रकार वाचिक, कायिक और मानसिक दुःख न पहुंचाना 
अदसा हे। 


अनवताद ६ 


एयाबीड' आया» बंका अधि शकिकीक मैंकििक 


घित्त की ऐका]त्तक प्रसन्‍नता 'उनवसाद' हे । वृतत्तिकार कहते है कि 
देशकाल की विपरीतता ते, दुःस प्रदान करने वानी वस्तु के स्मरण से जब्य मन 
की प्रसन्‍नता अधवां दीनता “अवसाद ” हे । इसके विपरीताबी होना अष्या 
अठसाद से शुच होना या उठसाद पर विज्य प्राप्स कना “कन्‍वसाद " हे। | 
कदने का तात्पय यह है किकि साधक को प्रंत्तिदूल परिस्थितियों' में भी प्रसन्‍न ही 
रहना चाहिए । योग में "शीतोध्णदन्द्र सहिष्णु रूप तिसिता “ जिसे कहा गया 
है. उसे ही आचार्य “ उनवसाद “ की संता से जीशीइत करते हैं । 


जप 
दकेहाल की उनुूल्ता तथा तुष्टि प्रदान करने वामी वस्तूवो' की स्मीत 
से जय संतोधष " उठ “ कहलाला हे तवा इसके विपरीलावंक हौसा ही “अनुद्ष 


2 
है। 


इस प्रकार आचार्य इन सप्त साधनों के अनृठठान का विधान करते हें । 
इन साधनों से युक्त होने पर साधक वर्ण एवं आअ्रम.चित कर्मों के अनूठा नपूर्वक 
भक्त का अधिकारी बनता हे क्योंकि इनके अन्कठान से ही चित्त शूद्व होता हे 


ओर शुद्ध अन्तःकरण में ही ड्रदमशान उयवा गवित का उदय होता हे । 
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आ प्रन उठता है कि इन साधन सप्तक तथा व्योत्रिमविष्टित कर्मों के अन्कृठान 

से जो भवित के अधिकारी बनते हैं वे समस्त साधक क्या एक ही कोटडिके होते 
है उदवा जिन्‍न - मिन्‍न कोटि के । आचार्य राम नजर पण्यर्मों की न्यूनाथिकता 
कै कारण साशकों को चार कोटियों' में विगकक्‍त करते हें - 


आरत्ते साधक ते को जाते हैं जो अपनी खोई हुईं प्रतिष्ठा तथा प्रेष्ट 
ऐश्वर्य पुन; प्राप्त करनी चाहते हें । ' 
अकाॉयी : 


अूटूआाव- चूकूृ बए० कक 


इस कौ ट के साधक फेवर्य न होने के कारण फ्रेवर्य प्राप्त करना चाहते 
४। आत्त और व्वार्थी साधको' में मामग्रात का उत्तर रहता है । दोनों' में 


ही ऐश्वर्य की इच्छा रहती हे । 


ज्मासु : 


पता अंकं+ आग अब या भक्त ऑल 


परदृति के सम्पर्क ले रहित आत्पमस्वरूप को प्राप्स करमे की इच्छा वाले 
साधक ” जिशास ” कहलाते हैं । ह 


जानी : 
कक तीनो” से पृ स्वयं को एकमात्र भगवान के अधीन समझता दवा 


अंक... च। फए. पाक). गाकि. हा कक... कक... धामाए.. करींक.. वाहक. आग. पका... या... धाका.. जहा... पा... च,. सके. यो. चाि0.. डक. जाना. धो डीत... कक... पड... ऋंधी।. चाईंघ.. फिके#.... डी 


2 अयार्थी जया प्केवर्यतया पेश्क्यदाम: , गीता ब्राध्य 7/6 

3- जिमासु: एकृतिवियुक्ता त्मस्वश्पावा प्तीच्छु:. 7|« 

५- झानी च- *« - प्रद्गठीत वियुक्तकेयब्ा त्मीन अपरयवस्मद ऋवन्त प्रेप्सु: गगवन्त 
परमप्रा पप मन्वान; । - मीताझण्यू का 
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हन चारों प्रकार के गक्तों' में शानी भक्त ही सर्वातत्तम हे | अन्य 
तीनो' प्रकार के भक्तों का अभीष्ट #वर से मिन्‍न हे । ते जपने अगीष्ट की 
प्राप्ति में कवर को साधन मानकर अभीष्ट प्राप्ति तक ही गत रखते हैं 
जब कक शानी भक्त के 'लिर तो एक्मा१ कुवर दी प्राष्य हे । #वर से अीतीरि क्‍्त 
अन्य किसी में उन्री भीक्‍त नहीं होती हे । 


गीता में गगवान कृष्ण स्वयं कहते हैं दि - “ प्रियो हि भा निनोटठत्यप- 


महँ सच मम प्रिय: । 


शानी इक्‍तों' में पुहलाद का नाम जगृगण्य हे । विष्णु पुराण में एक 
प्रसंस आया हैं कि एहलाद श्रीकृष्ण में इसने आसक्त बुद्धि व तन्मय वे कि अपने 
पिता के आदेश पर महान सर्पों द्वारा काटे जाने पर भी उन्हें अपने शरीर 
की देदना का आभास भी नहीं हज़ा । ह 

इस प्रकार आचाय॑ द्वारा वर्गीकृत इन प्रदारों' से एक तथ्य यद भी 

मात होता है किक भीक्‍त का एकमात्र उददेश्य वर की प्राप्त ही नहीं हे 
अपतु इससे भिन्‍न ऐश्व्यादिकों की प्राप्ति भी भीकत दारा होती हे । 
आचार्य ढी यही मान्यता भाँक्ति को प्रश्गीत्त से भी बृषद करती हे । 


त्त्ति है स 
8 807420#0 अब तक के विवरण के आधार पर यह न्किचय ही गया कि कर्म॑ 


खाया. धह>.. रा. हों). कक... माइक... गाल... क्‍दीक... पकानओ॑.. सिकक. सही. दान... धर. जोडी... ग्राकि.. जाके. जोड़... साल. जा. डे. जड़... आवक. गाकड.. जॉिके. भिक.. जबकि अंक. इक... केक. जय 


।* गीता 7/7 बर रामानुत भाष्य 
2" ले त्वासक्तमततिः कृषे दश्यमानों महोरगें: । 
न विदेदा त्मनों गान तत्स्मृत्यादन्नादब्नी स्थत: ।॥। 
जकिज पूराण 4/7/549 
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और गान से सहवूत भावित ही वर - प्राप्ति का एकमात्र उपाय हे , किन्तु 
माक्त के कर्म ऑर शानपरक होने के कारण मु क्त-प्रानिप्ति का यह साधन समाज 

के कुछ ही व्यक्तियों के 'लिर उपयुक्त हे । कर्मशाण्ड का अधधिदार केवल हिज़ों' को 
है । समाज का पिछड़ा व अशिष्वित वर्ग, शूद्र व स्त्री इसके अधिकारी नहीं हो 
सकते । शान व कर्म के अभाद में वे भक्त से वंचित रह जाते हैं, अतः ऐसे लोगों” 
के हि जाचार्य सेप्रपात्तमार्ग ” दा प्रक्‍तिपादन किया हे । इसके अतीरिक्त उस 
समय बौद दान का पयाप्त प्रचार था, बौंढ धर्म ने वेदिक मयादा छिन्‍कजिन्न 
कर दी थी, किन्तु उसमें जाति,काँ, क्री आदि का बन्हन नहीं वा, फल्तः उसने 
अत्यन्त स्याति व लोवप्रियता प्राप्त क ली वी । उतः बोद़ धर्म के प्रभाव को 
कम करने के मिर यह आकायव था कि मुक्ति का द्वार मिम्न वर्ग के सिर भी 
उन्मूकत किया जाय तथा ब्राइम्ल धर्म की भी रक्षा का ध्यान रहे । अतः आचार्य 
ने उस काल के पार"“म्परिक धर्म के अन्झ्ार भाौक्तियोग दा प्रंतिपादन किया तथा 
निम्न वर्ग, जिन्हें वीदक शान तथा कर्मकाण्ड का अक्कार नहीं था, के लिए 
प्रपात्त मार्ग का पृत्तिपादन किया । इससे ब्राहुमण धर्म को भी पुनः प्रत्तिध्ठा 
प्राप्त हुई तथा जनसाधारण के हिए जी कवत्प्रा प्त का मार्ग सुल््र हो कला । 
दोनडें मार्गों के सम्बन्ध में यणिमा सेन गुप्ता कहती है कि  बीक्त ओर प्रपर्त 
दोनों का ही ल्ट्रय एक दे, मोलिक तत्त्वों में गी समानता हे , तथापि कीक्तयोंग 
दाशीनिक शान, कर्म, पैम जौर सम्मान का मार्ग दे, ती प्रपीत्त विवास, निरस्वार्थ 


| 
प्रेम तवा आत्मसमर्पण की भावना द्वारा #वर तक पहुँचने का मार्ग हे ।* 


$ कफ द580 587 "शाला डाल हो हे ठ8 नो 337 +चत्ा टवे कैछत 3त उप छ अंचेछ्त40९6), ५ 
एप चरु]6 *एवीट:4 9०33" 35 37 989४0356॥ पीट 00.7 [04 3 080004093, +ए१0च. 
(026, 3०2६ 4८5, ]078 3809 ६७58]-९०४६ , 'ए८३|४८८०4१ 48 वा यूगू27 ०० ० करात 
"200 34 07 & ०67/2638 40ए8 .*-मै ०740 4092 5८प०५७ 0£ ८॥॥७ १4३०8: 

(छः रिखाा का पे ] 3०४३ 4ा 3 छत एपा>: 4, 2 हा हे < 






3॥) 


यधापि आचाय॑ शंकर ते बौदों द्वारा वीण देँई वेदिक मर्यादा की पुत: 
परीतभ्ठा का सफल प्रेयास किया था किन्तु उनके निरद दुंहम ढी उपासना समाम्य 
जन की सामथ्यं के बाहर थी । इसके जतिरिक्त कमैब्यूत व्यक्त के लिए भी 
शाकर-मत में कोईं व्यवस्था नहीं थी । जबकि आधारय॑ रामान्क ने उन्हे लिए 
भी मुक्ति की व्यवस्था नहीं ढ़ी । जिन्होंने महापाप किये हैं ओर फलस्वरूप 
वैदिक अनुछठान के अधिकार से वंचित हो ग्ये हें, वे शी प्रपी त्तमार्ग का अनुसरण 
कर सकते हें । 


प्रपात्त के लिए न तो शास्त्रशान की अपेवा हे ओर न ही जाति ओर 
व्जैव्यवस्था का कठोर बन्धन | समाज का प्रत्येक वर्ग, उंध- नीच, शिक्षित वशिवित 
अमी र-गरीब , स्त्री-पुरुष सभी इसके अधिकारी हें । इस प्रकार शानकर्मपुक्‍्त तथा 
बत्यन्त कम्टसाध्य गीक्तयोग में जिनकी सामर्थ्य नहीं है, ऐसे लोगों के लिए 
आचार्य ने प्र्पा त्तमोग की व्यवस्था की । प्रपत्चि का अर्व है - ईवर की शरण 
में चले जाना । प्रपात्ति की मूल गावना भगवान से मिलने की व्यग्रता में ही 
निहिर है । भक्त और प्रपीत्त में " प्रेम * तवा " प्रेम का प्रेक॥ ” होता हे। 


प्रपीत्त का स्वह्षप ; 


अडा+ पेड अदीडि! ७ पकक वेबक  दाक फैक भाव चना 


अ् पुश्न उठता है कि प्रपीत्त हे क्या, उसा अ् क्या हे ० प्रपीत्स 
का जअर्व है" शरणागीत " जथात #वर की शरण भेना या स्वयं को अगवान के 
प्रीति समपित कर देना । ” प्र प्रकोंज पीत्त: गमनशर ईीत एंपॉत्त: “ आ्यांत्‌ 


कवर की शणण में चले जाना जकवा कवर के साश हो जाना । श्री रमानाय 


5।2 

शास्त्री कहते हैं " आत्मीनिवेष ही प्रपात्त शब्द का अर्थ है -* प्रपीत्त: आत्म- 
लिवैप: । . प्रभु में अत्यन्त दीन-हीन, अत्यन्त दल हूँ, मुझमें कोई सामर्थ्य 

नहीं! है, मैंने तुममें आ त्मसमर्पण किया “, जीव जा व्यादुल होकर सरलभाव से, 
ईवर के चरणों” में स्वयं को समर्पित कर देता है तक गगवान उसे स्वीकार कर 

केते हैं तवा उसे जाद से जीव का समस्त दाचित्व उन्हीं के कंधों” पर रहता हे। 
एक बार #वर की शरण में चले जाने पर जीव को विसी प्रढार की चेष्टा' नहीं 
करनी पड़ती, प्रपन्न के उदार का सम्पूर्ण गार औवर पर रहता ह। ऋवत्पात्ति 
स्वतन्त्र सूप से मोक्ष का साधन हे । अहहिबध्न्य कहते हैं " साधय, योग, यहाँ 

तक तकि भक्‍त के द्वारा जो सिद्ध नहीं होता वह जनावर्त्थ परमधाम एकमात्र प्रपीत्त 


से ही प्राप्त होता हे । हि 


आचार्य रामानुत को जी प्रपीत्त शब्द का अर्ष “शरणागीत ” ही अभीष्ट 
है । श्रीमदभगवदगीता के सातवें अध्याय में “” मामेव ये प्रपद्चन्ते मायामेता' तरीन्‍्त 
ते. डइ लौक के माण्य में माया से मुक्ति प्राप्ति के लिर “प्रप्चन्ते ” पद के 
द्वारा भावान की शरणागति का ही विधान किया गया है। वेदाय॑ सगह में 


।- भक्ति और प्रपीत्त का स्वत्पगतत भेद - रमानाथ शाक्ती, | 
2- भारतीय साधना की धारा - गीपीनाथ कविराज , पृ०- ।& 
3उ- »०५०००- परम एव सत्यसंकरन्प॑ परमकारुणिकार अनालो चिता कोबाशेबल्ोक शरण्य॑ 
ये शरण प्रय्य नते ते एता' मदीया' एृज्रमर्यी माया तरान्ति ” 
- गीताभाभ्य 7/4 


3।3 
शी इसी श्लौक के उद्धरण द्वारा आचार्य ने नानाकब्टबहुल संसार से मौन प्रा 


है लिए भगवान की प्रपात्त का कथन किया है । अत: स्पष्ट है कि आचार्य 


की भी * प्रपीत्त “ शब्द से * शरणागीत” अर्व ही अभ्रेत है । 


पर्पात्त की मूल भावना श्गवान से मिले की व्याता में निहित हैं । 
के वर के प्रवीत्त का' मूल बाधक जीव का अहंकार है । उहंकार के दारण दी 
जीव स्वयं ढो ईवर ते स्वतन्त्र समझने लगता है तड़ा जीव में स्वत्व और ममत्व 
ढा' भाव उदित होता हे । इसी अहंकार के परित्याग द्वारा जीव #वर - 
प्रपात्त ढा जीधिकारी बनता है | आचाय॑ के मूह प्रवर श्री यामूनाचार्य ती“जीद 
के आह के #वर में तिरो शव " को ही शरणागीत जयवा प्रंपीत्त कहते हे - 
"स्वयावा त्म्य॑ प्रदृत्यास्य तिरोधि ; शरणागीतः " ह अवात्‌ अपने याशा त्म्य 
कवर में सहजल्पेण जीव का तिरोमाव शरणागीत «४ । यहाँ जीव के तिरोभाव 
का तात्पय जीत के ” अह के सिरोगाव “ ले ही है | जीव जब अपने जहंगाव का 
त्याग़कर स्वयं को ईवर में तिरोडित कर देता हे. ज्योति जब जंकार छोड़कर 
स्वागायिक रूप से ईवर की शरण ग्रहण कर लेता है तो यही स्थिति "शरणारतति” 
कहलाती हे । 


।-. तस्वेतस्थ आ त्मन: कर्फृतविचित्रगृध्मयप्रकृतिस॑सैल्पात संधारात मोद: 
मगवत्प्रपी त्तमन्तरेष नो त्पफ्ते । 
- देदा बफाद 
2" गीताक्संगह ।॥, यामुनाचार्य । ह 


3 |+% 


इस प्रकार अहँड़ार थी भावना ही जीव दी खसे जड़ी बल हे, इसी 
के वशीगृत होकर जीव स्वयं को कवर से गिन्‍न समझकर स्वर्य॑ में क्तृतव ओर 
भोक्‍्तृत्व- बुद्धि स्थापित कर लेता है और परिणामतः संसार - चढु में फंधकर 
नाना दूःखों का भागी बनता है | प्रपीत्त अरवात शरणागीत अहंकार के सृध्म 
भावों का शो नाश करती हे या यूँ कहें कि अहंकार त्याग के द्वारा झूवर की 
शरणागत्ति का मार्ग पशस्त होता हे । 

आचार्य के अनुसार प्रपात्त द्वारा डी मोक्यातप्ति हो सती हे, इसके 
जिना मूक्ति सम्भव नहीं हे । , आचार्य प्रपीत्त को स्वतम्त्र स्प से तो कवर 

प्रागप्ति का उपाय स्वीदार ढरते ही हें, गति ढ़ी निष्पात्ति हेतु उसके अँग रूप 

में भी प्रपीत्त की आकयता उन्हें अमीष्ट हे । 


किन्तु यहाँ यह शंका होती हे क्‍कि योदि मक्तियोग ढी निर्पीत्त 
में प्रपी त्त दी आकयकता होती हे तो क्यों नहीं प्रपीत्त को भक्त का ऊँमात्र 
स्वीकार कर लिया जाता हे १ इस पर जआचाय॑ का क्यन हे कि मोकतू्प प्रुणार्थ 
साधन में अधिकारी भेद से गीक्‍्त और प्रंपीत्ति में विकल्प होने के कारण प्रपातत्त 
को गीक्त का आमात्र नहीं माना जा सकता । उच्च वर्ण में उत्पन्न, सुस॑स्वत 


व्यक्तियों के जिर तो माक्तयोग का विद्वान हे डिन्‍्लु जो इन यो ग्यताजों' से 
।« * एतेबा' संसारमोचन गगवत्पर्पा त्तमन्तरेण नो५पद्ते 
- वेदार्य संग , पू० - ।66 
2... भीक्तयोगननिम्ठस्थापि तीन्‍लब्पत्यव तदगंत्वेन प्रपत्तेरपेजितत्वात, प्रपी त्त- 
निष्ठस्य स्वतन्त्रया उपायत्वाब्द प्रपीत्तमन्तरेण नोपपद्ते - वेदायंकाह, 
ता त्पययदीपिका पू0- ॥85 


34 5 
रहित अक्या वेदिक कर्मदाण्ड के हि अनुपयुक्त हें ऐसे आक्त प्राजजियोँ! प्रपातत्त मार्ग 


की व्यवस्था ढी गयी हे | इसील्ए आचार ने भीष्त की मिव्पीत्स में सहायक होते. 
पर भी प्रपीत्त को भगवत्प्रागिष्त के स्वतन्त्र उपपायरुप से भी स्वीकार किया हे । क्‍ 
शरणागीत वा सबसे उत्कृष्ट उदाहरण रामायण में प्राप्त होता हे जिसमें 
शरण में आये हुए न केवल मनध्य अपितु फु,पक्षी यहाँ तक कि वानर- शालु भी मुक्ति 
प्राप्त वर लेते है । रामायण के छठे काण्ड में भगवान राम स्वयं कबते हैं कि एक 
बार" सैदा सम इस भावना से युक्त होक शरण में जाये हर समस्त प्राण्योंँ को 


|| 
में अन्य प्रदान करता हूँ । 


श्रीमद्राबदगीता का तो चरम उददेशय डी शरणायाति का है । कावान 
ने स्वर्य जीव के सवात्मना शरण में आने का विक्वान किया है। कं गीता का निम्न 
श्लीक - 

सर्वकरमान परि त्यज्य माके शरण ढ्रव । 

अंह त्वा' सर्वपापेभ्यों मीकीयिध्यामि, माँ शव: ।। हैगीता ॥8/668 

शरणागीत का आधार है । 

इस प्रकार प्रपात्ति से जाचार्य का अभ्िष्राय शंरणागति से हे । अपने अभाव 
ढ़ा त्थाग करके जीव जब सवाल्मना कुंवर की शरण गहण दर मेता हे तथ झीवर 
बिना दर्ह, जा, जा त्यादि का विचार किश उसे जपनी शरण में स्वीकार कर उसे 


ब्क्छ आाक... कक सका... बक स्च्क आकर... गा आस सहाक... साफ. आग)... रद... ंक.... आउकि.... आहोक.... जाके... गज... भा... आकर... फेंयाओ सडक... थक... भॉइओ,.. वकक, 


सर्वृबेंवपप न्नाय तवा स्मीति याचते । 
अंयेँ सर्वश्ते+्यों ददा म्येतद कत॑ मम ।। - रामायत्र 6/॥6/53 
2" 7 माम्‌ सर्वगावेन सर्वात्मना शरण गच्छ- ७ - - *- गीताभाध्य ॥8/62 
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। 
अन्य प्रदान करते हें । 


शाणागति के जग ; 


अहि॑न्ध्य संहिता दें शरणागति के 8: अंग माने गये हैं जो 
पमस्त विष्िष्टाप्रेत्तियो' को स्वीकर हे - 
॥| आ्छमका संकस : 


ईवरा जिमत गुझें का अर्जन अर्वात्‌ ऋगवदंशव के अन्कुल जो कर्म 


है उनका सम्पादन करता । 


|) ग्रीकिकल का त्थाग : 
जिन कर्मों के सम्पादन से स्वर ढा स्वयं का तथा दूसरों दा शी कत्याण 
हो, वह दार्य अगवदाजा के अन्‍्कूल तथा जिनते स्वर्ब्॑ तथा अन्ध का अनिष्ट 
हो, वे प्रीतकूल कर्म दें अत: झीवरानजिमत कर्मों का परित्याग कर देना 
चाहिए अपांत ईवर की इच्छा के विह्द्न शारीरिक और मानीसक समस्त 
क्मों का परित्याग अ प्रेत़कून का त्याग हे । सर्ददा समस्त जगत्‌ में #वर 
को व्याप्त जानकर अपे प्रक्कल कर्मों का सम्पादन अन्य के प्रीति भी नहीं 


करना चाहिए । 


38 रक्षा का वकिवास :; 
36234 2639 कवर को सब्र प्रदार ते रक्ष जानकर, कवर डी विध्न- 
॥।- गीताभाण्य १/34 
2- आनुझल्म स्य म्रंकल्प; प्रातिकूलास्य वर्लनम | रॉक्ण्यतीति विश्वालं गो सुत्ववर्ण 


तवा । आ त्मीसकेपका र्पण्ये पद़विध्ा रार्णागीत: ।। -अऔहवक््यसीहता 37/28-29 


3॥7 


साधायरएँ से रक्षा करेगे, यह 'किवास रखना चाहिए । 


$| गौ प्तृत्ववरण - 
ईर्वर को डी अनयदाता ओर शरप्शगतवत्सन जानकर अपसी 


रुका तवा संसार से _न्वृत्ति हेतु प्री्थना करना चाहिए । 


“““----  उपनी तुन्छता का अनूमव "दाप॑ण्य ” हे । #ूवर कृपा के 
बिना अन्य समस्त लाएनों ढो व्यर्थ समब्कर तथा अईकार का त्याग करके 
देन्थ धारण कार्पण्य दे । 

6६ आत्मीनवेष : 


शहद ऑंयान पाक पवार अपकए' गलहसात्योकि व्रमिनिछ। ऑल 


. सवा त्मना स्वयं दो झवरापित कर देना था त्मनिवैष दे। 
वस्तुतः इनमें अन्तिम ऊं प्रपा त्तरूप हे, शेष उसके जंगभूत हैं । इनमें पूर्व - 
पूवैं ढी घिदि द्वारा जन्‍्तम आ त्मानिकेष रुप प्री त्त की जिद्धि होती हे। 
आ त्मनिदेष रुप प्रंपोत्त्ति में विहित समर्प| ढी तीन क्रोटियां है - 

6।$ फ्ल समर्पण. (2६ गार समर्पण. [5६ स्वरूप समपंज 


4 १ | सम्पूर्ण किये जाने कर्मों के फ्ल ढा त्याग “फ्ल समर्पण ” हे । यह इस 
भाव का त्याग है कि आत्पसन्तोध या आत्मान-्र ही प्रेपीत्त का ऋ्य हे। 
पूर्णतः: उपसे आराध्य पर आजित होने के कारण प्रपनन्‍्न का पूर्ण अस्तित्व 
ही '"शेबी" में है । वास्तविक शेबत्व की प्राप्ति तो तभी होती हे 
जबकि "रोष" दो अपनी जीकनता का शान होता हे ।इस प्रकार वर्तृत्व, 
ममत्त और स्वाद का परित्यागकर विसी भी प्रकार के कर्मफल के प्रति 
अजिनिकेश का सर्व त्याग फलसमर्पण है । 
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हिल ” क्वयं को भगवान की दया के भरोसे छोड़ देने पर सांसारिक भय समाप्त 
हो जाते हें फलत: निर्म॑वता प्राप्त होती है । अत: प्रेपन्न ढो अपनी रक्षा का पृष्णार ' 
कवर पर छोड़ देना चाहिए - यही भार समर्पण हे । 


ककाक ला ” स्वरूप समर्पण ढ़ा अये केवल अहंढ़ार त्याग ही नहीं है अपितु स्वयं को 


पूर्ण: वर के प्रीति स्मार्पत कर देना स्वरूप समर्पण है । 


प्रपात्त में मेद : प्पारत्त 
पक जोर परपा ७०3; --- ज्ञान कर्मपुक्त भीकत और जात्मनिवेषस्प प्रपीत्त की 


विवेधना से दौनों' में जो भेद जात होता है वह इस प्रेढार हे - 
शामानुव्ीय. गुर््लि योग का अधिकार केवल त्रेवजिंक साधन सम्पन्न व्याक्तियों की शी है। 
समाज का एक बठा भाग शानकमानियृहीत मक्ति से वंचित रष् जाता हे | जबकि प्रपात्त 
का मार्ग सके लिए समानस्पेण उन्मूवत हे । विसी भी जाति, कं, लिंग का शिविंत- 
वशिक्धित व्यक्ति भी प्रपीत्त का अधिकारी हो सकता हे इस प्रकार प्रंपीत्त मार्ग 
सकें न्चनरहित होते के कारण भक्ति की कपेवा अधिक व्यापक ओर ब्रेष्ठ है । भक्त 
हेतु उनेक पूजा -पाठादि कर्मझाण्ड का विधान बाकायक दे क्रकि प्रेपात्त में एक बार 
नो में शरण स्वीकार करने के अतिरिक्त कुछ ही करना ओोड्ित नहीं हे । 
ईवर की शरण में जाने के बाद भक्त की रवा का पृणैदायित्व ईश्वर पर ही रहता हे, 
आत्मरक्षा व कन्याण हेतु प्रपन्न को न तो कु करना शेष रहता हे ऑर न ही कु 
जानना । 

भक्ति घिरवाल में फ्ल देती हे जबकि प्रंपोत्त में तो फ्ल का बोध ही नहीं 

रहता, प्रंपनन को मच्िति के अतिरिक्त किसी फ्ल की कामता ही नहीं रइती | 
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भीकत का प्राध्य भगवान के जीतरिकत स्वगादि ऐशवर्य या लौखिक सुधादि 
भी है उ्कि प्रपीत्त का लथ्य जोर पल एकमात्र मगवत्पात्पति ही दे । 
किन्तु इन सिन्‍नताओ' के होने पर भी भक्त और प्रेपीत्त के परम 
प्राण में कोई भेद नहीं हे । दोनों का अऑन्‍्तिब ऋूय भगवत्वाप्ति ही हे । दोनों' 
में मूलभूत भेद यही हैं ककि भवत सोचता है कि “ भगवान मेरे हें तशा प्रपन्‍्न में यह 


भाव रहता है कि “में भगवान वा हूं । 


भा ४ 
हा रो मत नरलाजो हर पे चज्ध्रीत्त के तीन मार्ग स्वीकार 


क्‍िये गये हैं - कर्म मार्ग, ज्ञान मार्ग बोर भौक्त मार्ग । जेमिनि कर्म की बन्च्ीनवीत्त 
का साधन स्वीकार करते हैं तो शंकर शान की मुक्तिसाकषतता स्वीकार करते हें । 
याचारय॑ शंकर के अन्झार मौध् का एकमात्र साधन शान है । यधपि रामाख़ भी शान 
को स्वीकार करते हैं किन्तु उन्हे अनुसार शानसात्र मौक्धातप्ति का साधन नहीं हे। क्‍ 
शूद शान तो खेइम और जीव दा अमोदशान है, यदी ड्रद्मात्मभाव हे तथा शंकर को 
यही अभीष्ट है (किन्तु रामानूत के उनुसार जीव ओर बुहम में उम्ेद हो ही नहीं' 
सकता वररेरिकि एक अल्पश है और दूसरा सर्वग, एक अ्ु हे तो दूसरा विमु | अल्पभ 
और से में पूर्ण ऐक्य संभव ही नहीं है । इसके अतिरिक्त जीव भोकक्‍ता है, प्रद्वीत 
भोग्य जर कवर प्रैरक,यद स्वस्पगत कैद भ्रुत्यादि द्वारा समाकत हे , अतः यह 

भेद अक्षय दी स्वीकरपीय है , उमेद - ज्ञान से यह भेद उपेक्ति होता है इसीलिए 
यह मिथ्याज्ञात हे और मिथ्यागान बन्धनिवीत्त का उपाय नहीं हे अपितु उससे 


बन्धन , बढ़ता ही हे । अत: मात्र शान से मोक्याक्ति नहीं हो सकती । क 





३20 
वे शान को अस्वीकार नहीं करते, उन्हे अनुसार शानसीहित भक्ति ही मौव का 
साधन है । उपनिषदों में भी ज्ञान ढी मोक्साधनता वा कॉन प्राप्त होला हे, 
आधार्य रामानुज के अनुतार वहाँ शान से तात्पर्य ध्यान और उपासना सहित शान 
से हे. श्रुति का अर्थ वेवल शब्द ज्ञान नहीं हे क्योंकि यदि ऐसा होता तो वेदान्त 
के अध्ययनमात्र से लोग मुक्त हो जाते किन्तु ऐसा होता नहीं हे अतः श्रुतियों का 
तदर्य शब्द 'शान मात्र न हौकर उपासना सहित ज्ञान है । इस प्रकार मोधप्रा प्त 
उपासनासहित गान से होती है । 
इसी क्रंकार उाचार्य कहते हैं कि केवल कर्मबांर्ग द्वारा भी मोल की प्राप्त 
नहीं! हो सकती क्योंकि ” तमेव विदित्वाडतिमृत्पूमेति” “ आदि श्रुत्तियोँ द्रारा 
ब॒हमनान का ही मोब के साधन रुप से विधान किया गया हे अतः कर्मयोग स्वतल्- 
रूप से नहीं! अपितु जान के उंगरूप से बरहमप्रा-प्ति का साधन है । 
अब शंदा यद होती है दि कर्मधोंग विस प्रकार शानयोग का सहदारी बनता 
है १ बदमसाथा त्कारल्प शान की उत्पीत्त तमी सम्भव हे. जकि सत्ता का 
उद्ेक हो, क्योंकि रजोगुण जीर तमोगूतत बुहमसावा त्कारस्प झान-प्राप्स में बाधक 
होते हैं तथा रजोगूण और तमोगूज की अमिवृद्धि पूर्वकर्मों के अनुहप होती हे । इन 


सा... बाग... आकक..... धाक.. धड्रक बडा... थक, वकिण. बाइक... पी)... खाक... गत... आछ... चक्र अ्ंदक... पाया#.. गकि.. ंदीक... बंका. थक... श्र खाक... जला... चोदा... तराझाम.... जकी... जाई... जाके. आर 


।* “ अतो ध्यानोपासनादि शब्दवाब्य शान वेदनम उपासन स्यथात्‌ 
उपासनापयाय त्वात्‌ भप्तित शब्दस्य । 
- श्रीमाष्य ॥// 
2*.. श्वेताश्वत्बोपनिषद ३/8 


ऊर्म संस्कारों का लाश निष्काम कर्मों के सम्पादन से होता है, अत: निशभ्काम 
कर्मों के सम्पादन से रजो और समोगूण ध्रीण होने लगते हैं तथा सत्त्वगुण का उद्रेक 
होता है, जिससे साधक का चित्त शंद्र होता है| इस चित्तशदि द्वारा ही क्मों 


का शानयौग में उपयोग होता है । 


इस प्रकार आचारय॑ रामानुत्र के उन्सार न तो वेवन शास्क्रोक्‍्त कम के दारा 
और न ही वेवल शास्त्रत्ञान के द्वारा मोवष्रा-प्ति सम्भव है । वे कर्म और शान को 
भक्त के सहकारी रुप से स्वीकृति प्रदान करते हैं । 


क्मोँ से प्राप्त होने वाले फलों के प्रीत अनासक्त रहते हुए समस्त क्मों 
का सम्पादन “कर्मथोग ” हे । कर्मयोग के सम्पादन से सासारिक कर्म-संस्कारों का 
क्षय होता हे फ्लत: चित्तशद्धि होती हे तथा चित्ताद़ि से बृहम ओर जीव के 
वास्तविक स्वरूप का शान प्राप्त होता है,इस शान के फलस्वरूप ही संसार से विराक्त 
ओर झैवर के प्रीत वासीक्त उत्पन्न होती हे । छत: रामानुज़ बीत को शान 
का ही सर्प मानते हैं। 

इस प्रकार आचार्य रामानृज कर्म जोर शान को भक्त का सहायक मानते 
हैं। उनके अनुसार कर्मथाौग ओर श्ानयोग से संस्कृत चित्त में ही भषिस का उदय 
होता हे । अत: मृम्थु को सर्वप्रथम न्ष्काम भाव से शास्त्रोक्त कर्मों का अनुष्ठान 


जाका सछकः संकाक... चडा.... चााईं... धाक.... आतछ.. धाकुर कक आकर सक. बक. कं... कर... धाक साधा. धडाश.. यही... आदिम. बोदुंक.. ाइर' खाक... गायक. गाडी... सका... ग्रकक.... जाके आाक..... धा़... जाका.. न ज़क 


।.. भवित्ताब्दस्य पी तिकिधे कतते प्री/हिच शानकोध एव -वेदार्थकशेह पू 0-44 


2 शानकर्मासगृहीत गीक्तियोगए - याजूनाचार्य । 
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करता चाहिए, क्योंकि निष्काम कम से दी कर्ममल का नाश होता है फ्लत: 

साधक वा चित्त शूद्ध होता हे और ड्रहमसाथा त्वारस्प शान के उपयुक्त बनता है? 
इस पुकार आचार्य ते कर्मों का उल्केक शान के साधन रुप में किया हे । ' बग्रेयो 

हि शाने “ $ आाष्य में आचार्य ने शानषठा दी प्रागप्ति के लिए लिष्काम 
कर्मघोग को ही ब्रेष्ठ बतलाया हे । ग कर्मयोंग की आकऋयकता न केवल भाक्तिरुप 
ज्ञान के साधन रूप में हे अपितु साक्षक के लिए अपने शरीरनिवाह हेतु भी कर्मप्तापादन 
करना आकायक हे। * किन्‍्सु यहाँ ध्यातव्य हे कि कर्म फ्लासीक्त से शुन्‍्ध ही 
होना चाहिए , विसी डी प्रकदार की आसक्त पूर्वक किया गया कर्म मौक्ष का 
साधन नहीं अपितु बन्धक्रारक होता हे । इस प्रदार शास्त्रसम्मत निभ्काम कर्म 
एक और तो साधंढ के शरीर निनवाहि का हेतु बनता है तथा दूसरी और साधक 
के चित्त को भकतिरूप शानप्रासप्ति के ग्लिर उपयुक्त बनाता है । इस प्रढार कर्म 
साक्षात्‌ नहीं बन्क ज्ञान के माध्यम से भव्तस्पता के प्राप्त कता हे । धर्म,शान 
और ब्त के कम को इस प्रदार भी समझा जा सकता है । कर्मफ्लो' के प्रीत अनासक्त 
रहते हुए समस्त कर्मों का सम्पादन कर्मबोग है, कमैयोग के सम्पादन से जीव चित्त- 
श॒ुद्धिपूर्वक शानयोग को प्राप्त कता हे | यह आानयोग उसे जीक्तयोग की ओर ले 


जाता है । यम्मनियमा दि उऊष्टाग योग के अन्कृठान द्वारा छैवर का सतत ध्यान 
तद्पायतया सर्वकर्मफ्लत्थाग कह २*९१:१०*** ।->गीताभाध्य ॥2/॥। 

2 गीता ॥2/।2 

३» गीताभाध्य ।2/2 

4 +- --*यीद सर्व कर्मपरि त्यज्य केवल गारनानिष्ठायामीधकरोतिय तह उठमस्ते 


ज्ञानीकठस्य शाननिष्ठोपकारिणी शरीरयात्राठीप न सेत्स्यतति 3ग्रीः 
3* दृष्टव्य गीताभाधभ्य ३/9 
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भीक्तियोग हे । 

इस प्रकार आधचार्य॑ रामानूज़ के अनुसार कर्मयोग, ज्ानयौग और भक्तियोंग ' 
मुक्ति प्राप्ति के कुमिक सोपान हैं । कर्मयोग साधक के 'निम्काम कत॑व्य पालन का 
मार्ग है जौ कि उननन्‍्त आत्मा और प्रकृति के बेदशान से प्रकाशित है ओर जिसमें 
" भें" और मेरा “ का भाव लुप्त हो जाता है | आात्मा जोर परमात्मा के 
स्वह्प दा वास्तविक शान होने पर परमात्मा के प्रीति प्रेम उत्पन्न होता हे तथा 
इस प्रेमपूर्ण शान का सतत ध्यान ही भक्ति हे । यही भक्ति #ूवर प्राप्ति का 
एकमात्र साधन है । इस प्रदार कर्मपोग और शानयोंग गति के माश्यम से ही 
मुक्ति के साधन हैं या यद कहा जाय कि जाचार्य॑ के अनुधार कर्म और शान से सहवृत 
भषित ही परम तत्त्व की प्राप्ति का एकमात्र साइन हे । इस प्रकार आचार्य के 
अनुपार भाकत शब्द का अर्व क्मंगान ओर भक्ति का समीन्‍्चित रुप हे । 
आधार वचन के उतार मात | 

रामानुज़ाचार्य की तरह जाचार्य वस्लम भी भोकतमार्गीय जाचार्य 

है । आचार्य वल्ल्म भक्ति को ही परमपुरुवाय॑रूप मौव दी प्रा-प्तिका उन साधन 
स्वीढार करते है । उनके उनुप्तार भक्त से ही दुःसो' से मुक्ति प्राप्त होती हे । 
आचार्य के अनुपार उपनिषदों में जहाँ यह कहा गया है कि शान शोरा मौत की 
प्राप्ति होती हे, वहाँ उनहां आाशय यही है (कि शान दारा भक्ति की ओर गक्त 
द्रारा मौब की प्रान्‍प्ति होती हे । यदि ऐसा न माना जाय तो “यमेवेब कृति तेन 
लभ्य: * १कठ ।/2/25 | जादि श्रुत्तियाँ का कोई जब दी न होगा, कहने का 
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तात्पर्य यह है कि इन श्रत्तियों दा अर्थ असत्य सिर हो जायेगा । 


भक्ति से उनिर्ववनीय आनन्द ढी प्रा'फि होती है, नारद ने भक्त से प्रा: 


। 
आनन्द को कूँ के स्वाद के समान बताया हे । 


गति शब्द की उत्पीत्त भज सेवायार घातु से होती हे जिसका अर्थ हे 
सेवा- * भज सेवायाय “ तवा ” भद् इत्येष वे धातु: छेवाया” परिकीर्तित: इत्यादि 
वाक्य भी “भर "धातु को म्ेवायंठ बताते हें । 


भर धातु ते भाव उ्य॑ में किन प्रत्यय करने पर निष्पन्न श्रदित शब्द का 
अर्थ हे, का है चित्तवीत्त का अविन्‍च्छन्न रुप में अपने इष्ट में लो रहना । ह 

आचार्य वच्य्भ अपने ग्रन्क तद्दी अन0 की व्यास्या ” प्रकाश ” में कहते 
हैं कि भक्त शब्द का प्रत्यया्व “ प्रेम * तबा धात्वव * लेवा “ हे । भाकत शॉब्द- 
वाच्य गजन ढ़िया सेवान्‍त्मका है । सेवा का प्रेम सहित होना आवक हे, किन 
पत्यय दारा धोतित किया प्रेमपृकिं हे, इसीलिर आचाय॑ ने भक्ति शंब्द का 
प्रत्ययार्थ तथा धात्वथ तेवा स्वीकार किया है । इस-प्रकार भीकक्‍त शब्द का अर्थ 
हुआ ई#वर की प्रेम पूर्वक सेवा । भक्त में ऐम ढी ज्पेवा सर्वप्रम्स हे । आचार्य 
वल्लभ के पत्र श्री विट्ठलनाथ ने भी अपने मितिपरक ग्रन्थ जक्तिहंस में कहा है - 


बाड़े पाए... लीड अं कहांक... धोकर... चत हक सक कर... आकी... आशिक... जार कर बता... अत बाकि बकाफ.. आधंक अंक... राह... आफ. गडीओ साया. गाए... जहा... जब... धारक आक... पकिकि ऑजे.. अक 


।" मॉकक्‍्तिकू, नारद, 52 
2 “भक्त : पॉजिनि +/३/95 
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"भीक्तपदस्य शक्ति: स्नेह एव ।” 
नारद भीकतसू॥ में भी रूवर में परमप्रेम को ही भाकत कहा गया हे। | 
नारद पौचरात्र के अनुसार 'श्रीकृष्ण के प्रीत प्रेमपूर्ण मनोवीत्त का अविक्छिन्न प्रवाह 
भीक्‍त है ।/ 
शाण्डिल्य भीतर के अनुतार भी #वर में निरलिाय अनुराग ही भवित 
है 
इस प्रकार भीक्‍त के इन समस्त लक्ष्यों से स्पष्ट है कि "प्रेम! जात 
की फवम अपेवा है । शद्वाद्रेत सम्पंदाय के एक अन्य आचार्य गोफेवर महाराज तो 
कहते हैं - "श्रीकृष्ण स्नेह त्वमेव भीक्‍तत्वर “ व्याँत श्रीकृष के प्रीत प्रेम दी भक्ति 
हे । 


आचार्य को अभीष्ट भक्ति पदवाच्य सेवा तीन प्रकार की हे - तनुत्रा, 
लित्तजा और मानसी । शरीर के द्वारा की जाने वाली तेवा “ तनुजा” हे,धनादि 
के ग्रारा की गयी सेवा “ वित्तजा ” है । ये दोनों प्रकार की सेवाएं किया स्मक 
हे, ” मानसी" सेवा भावल्प हे अत: मानसी तेवा' ही प्रंघान ढिया हे, यही वास्त- 
विक भक्ति है। आचार्य ने उपने गन्‍्ध सिद्रा न्तमृक्तावली के प्रथम शलोक में कृणतेवा 
का विधान करते हुए मान्सी सेवा को स्वाक्रठ बताया है - ” कृष्णतवा' सदा कार्यो 


सता मानती परा ममता | 


।५ * सा त्वींस्मन परमप्रेमश्पा", भाकक्‍तयूी, नारद ॥/2 


2" मनोगत्तिरतिकक्त न्‍ना हरों प्रेमपीर प्लुता, जीमसी न्वीवी नमृक्ता भक्ति! “ 
- नारद पौचरात्र 


3. ” सा परानुराक्तिरीशवरे ” भक्तिकत शाणिडिल्य ।/2 
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इस प्रदार मानतीमीक्त, भीकषत सर्वोच्च सस्थीति है तथा यही साध्यरुपा 
शी है किन्तु यह स्‍स्थीति । को अनायास ही नहीं प्राप्त हो जाती अपितु इसढी 
पुतीप्त हेतु भी साधना ढी आकयकता होती है । आचार्य ने मानसी भाकत की 
सिद्धि हेतु तनुजा ओर वित्तजा सेवाओं का विधान किया है - " "चेतस्तत्प्रवर्ण 


मेवा तीत्सदय तनुवित्तजा । 


इस प्रढार जाचार्य ने मान्सी सेवा को न स्वीकार किया हे। ऐसा 
नहीं है कि उन्होंने कायिक व्यापार का निेध किया हे किन्तु मानसी भक्त 
कौ प्रधान स्वीकार करते हुए तनुजा ओर वित्तजा सेवाओं को मानसी भीक्‍त रूप 
साध्ये का साधन स्वीकार किया है । यह मानती भीकव्त अत्यन्त प्रेमस्पा हे 
इसी को आधार्य “"रामान्गा * या " प्रेमलषणा ” भति भो कहते हैं । श्रीमद- 
भागवव के तृतीय स्कन्ध में समझा भीक्‍त और निता भक्त का क्ॉन प्राप्त होता 
है, वहाँ क्‍निति भीकक्‍त से जस सिद्धान्त का क्यन किया गया है उसका स्वरुप 
व जनम को स्वीकृत मान्सी सेवा का ही है । भक्त के प्रमृध ग्रथो” नारद भक्त 
दूत, पाँचरात्र आगम तथा शाण्टिव्य भक्त फ़ में भी गत शहद प्रारा ज्स 
भाव का कथन किया गया हे वल्ल्म को स्वीकृत मानसी सेवा का वही स्वरूप 
है और यही भ्रीक्‍्त श्ूद के मुध्यार्थ के रुप में आचार्य ढो' अमीष्ट हे | यह भीकत 
स्वर्य ही फ्लक््पा है तथा यही भक्तों का परम साध्य है | इसीलिए आचार्य 
ने इसकी प्रेब्ठता स्वीकार करते हुर इसभी सिद्धि हेतु तनुज़ा ओर वित्तजा सेवाओं 
का विधान किया हे । 
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इस पुकार शुद्रारैत सम्प्रदाय में भक्ति ही साधन भी है और यही साध्य भी 
है । यधापि आचाय॑ ने इसके साधन पक्ष का विस्तृत विवेवन महीं किया, तवापि 
साधन भक्ति की 'स्थीति सामान्‍य रूप से सभी देब्पवायायय रवीकार करते हैं अतः 
वल्लम ने भी साधनों का उल्हप किया हे । आचार्य वल्लम मानसी भक्त को ही 
"परा भीक्‍त " उकवा ” साध्य भक्त “ मानते हें तथा तनुज़ा , वित्तजा ओर 
भीक्‍त के अन्य श्रवणादि आगे ढो पराभाक्‍त का साधन स्वीकार करते है । 

इस प्रकार शद्धाद्रेत मत में “भक्त “ शब्द ते साधन भीकत ओर साध्य 


भीक्‍त दोनों का गहण होता है । 


भीक्‍त के उदय के लिए #वर की महिमा का शान होना आाकयक हे । 
आचार्य तठदीीन0 में कहते है - चैवर के माडा त्म्य शानपूर्वक खूद ओर सर्वतोडीधक 
स्नेह ही भाकत है । 
- माहा त्म्यंगान्पूर्वस्तु सदृठ: सर्वताडचिंक: । 
स्‍्नेहोीं भक्तिहिति प्री क्तस्तया मुक्ति चान्यवा ।। 
- तद्दी णीनीजा 070 42 
ईवर के माहात्म्यगान के अभाव में उनके प्रीत भीक्‍त होना सम्भव नहीं 
है, अतरव उनकी महिमा के ज्ञान ते उत्पन्न जो स्नेहपूर्व सेवा हे, वही भक्ति 
शब्द का अर हे । 
वल्लम भीक्‍त को ही #वर प्राप्ति का खबले सरन व सुगम मार्ग स्वीकार 


करते हैं । आचार्य के अन्तार केवल भक्त द्वारा ही कावत्प्रागप्ति संत हे। शानमार्ग 
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पाटा अक्षर बहम की प्राप्ति होती हे जो कि परदुहम पृरुणयो त्तम ढी ही एक 

अभिव्यक्ति है । इसी प्रकार मँत्र, जम, पूजादि के द्वारा लीकिक विषयों से लेकर 

स्‍्वगाँदि उनेक फ्लो दी प्राप्ति होती हे , ढिन्‍त कैवरप्राप्ति उन्हे द्वारा भी 
सम्भव नहीं है , यह तो एकमात्र भक्ति द्ारा ही प्राप्य हे । गीता में भगवान 


अर्बुन को उपदेश देते हुए स्वयं कहते हें - 


नाउह देदेन तपसा न दातेन न चेज्यया । 
शंक्य एवीविशो दुष्ट दृष्टवानी सम माय यवा ।॥। 
भवत्या त्वनन्धया शक्य अहमेवीवडोउर्जुन । ' 


शातुं दुष्ट च तत्त्वेन प्रवेष्ट च परन्तप ।। 
(/53-554६ 


अन्य साधनों से जो कठ प्राप्त हो सकता हे वह सब वछ भीकक्‍त प्रारा प्राप्य 
हे किन्तु भक्ति से जजसि साध्य की सिढ होती हे वह उन्‍्ध किसी साधन से सम्भव 
नहीं है । | इसी लिए भी क्तमार्ग पुल्षों त्तम प्राप्ति के अथ समस्त साधनों की 


अपेक्षा हैष्ठ हे । 
।. ।- |॥६ यत्कमीमय॑त्तपसा शानवेरा ग्यताच यतू । 
योगेन दान्मॉंत ओअयोजिरितरेरपि ।। 
सर्व मदर्भाक्तयोंगेन मदबक्तो लभतेंडजला । 
स्वगीपवर्गं मद्ाम क्योचिद्‌ याद वॉछित ।। श्रीमदभा0 ।4/20/352/55 
४2("सत्कमीमि: ० ० * * मदभक्तो लमतेहजसा “छीत तु भा क्तसाध्य॑ नाडन्येन 
नत्यसाध्य॑ भक्तेरानवीगकठीमीत कबला *«  * । कब्यतरूत्वगावत्व - 
शापनाय थी क्तम्‌ । - गॉक्तहंस, १०- शा 
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उबर फ्न उठता हे कि ईवरप्राीप्त के सर्वीष्ठ साधनभृत इस भक्तमार्ग में 
जीव को क्या अनायास ही प्रके॥ प्राप्त हो जाता है ध्थवा इसमें प्रकेश पा मे 
के लिए जीव के द्वारा कोई कर्म आपेक्ित हे ९ आचार्य कहते हैं कि भीक्तमार्ग में 
प्रकेश के लिर केवल छूवर का उन्रृहभाजन होना ही उपेक्षित हे । कवर की जिस 
पर कृपा होती हे उसे ही वे स्वीढार करते हैं, इसके 'लिर जीव को कुछ भी करते 
की आकयकता नें होती । शंद्राद्रेत मत में झैवर का यह उन्याह “पूछिट” 
कहलाता है । पृष्टिमार्ग का सविस्तार ननिशपण इसी अध्याय में आगे किया जायेगा 
रा समस्त भीक्‍त सम्पदायों' में स्वधा भक्ति ढ़ी चर्चा साध्य मक्ति 
के साधन रूप में की गयी हे । प्रायः इसे ही साधन भीक्‍त का नाम दिया जाता है। 
सास्तारिकता में फंसे व्यक्त के हृदय में अनायास ही मौक्‍्त का उदय नहीं होता । 
नवधा' गत के अन्कृठान से साधक का चित्त श्ठ होता दे तमी उसके हृदय में वर 
का माहा त्म्य ज्ञान उदित होता है । श्रीमदभागवत के सप्तम स्कन्ध में मकत प्रहलाद 
द्वारा नवधा मॉक्ति ' का क्यने किया गया है, जिफ़रा संविष्त रूप यहाँ प्रस्तुत 


किया जा रहा है । नवधा मौक्त के नो कं इस प्रवार हैं - 
।".. श्रवर्ण दीर्तन॑ किणो: स्मरण पादसवेनश । 
उचैन वचन दास्य॑ रूयमा त्मीनवेदनर ॥। 
रात पुंपार्डीपता विष्णाँ भवितचेन्ललाणा | 
कियते जगवत्यद्वा तन्मन्येडबी तमुत्तमए ॥। 
- श्रीमद भा0 7/5/25-524 
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त्रतज , 


ईवर के नाम,रुप, गुण तवा उसके दिव्य कर्मों को ब्रद्रापूर्कक सुनना 
"श्रव"” कहलाता हे | श्रवण चिन्तशदि में विशेष सहायक होता है इसी लिए 
नवधा भावित में इसे प्रथम स्थान प्राप्त है । भावान की क्थादि सूनने से 


भगवान के प्रति श्रद्ा व आदर उत्पन्न होता हे फलतः जीव के हदय में बक्ति 


की भावना उत्पन्न होती है । 


408 औवर के #प, नाम और खूृशे' का गायन “कीतैन" कहलाता है । 
ईश्वर के नाम,रूप का गायन तो होता ही हे कृणलीला का भी गायन होता 
है । गायन के साथ ही साथ ससमें वाद्य व नृत्य का भी समावेश रहता है । 
्् मगवच्चरित्र की स्मृति ही " रमरण “ है । यह स्मरण भगवन्नाम 
भी होता हे तथा भगवल्लीला का भी । छवर के स्मरण ले उनके प्रीत अनुराग 


दृढ़ होता हे । 


>+++>>- े भागवन्चरणों' में अनुराग ही “पादसेवन “ है । श्रवण, कीर्तन और 
स्मरण से #वर का माहा स्म्य/ होता है, इसी के साथ ही साथ जीव को अपने 
अहंकार का बोध भी होता हे सह अहकार की नष्ट करता है । इस प्रकार पाद- 
सेवन का तात्पर्य केवल #वरचरषी' ढी सेवा ही नहीं' है अपितु ऋंदार का त्याग 
भी हे । 


उड। 
अर्चन हे 
भ्रदापूर्वक कावान के स्वर्प की पूजा "र्चन/ हे । साधन की प्रारा म्भक 


अवस्था में भगवान के मात्र श्रव+्न, ढीतैनादि से गगवदभाकत को स्थिर रखना एक 
साधारण व्यक्ति के लिए प्राय: कठिन होता है । ध्यान के ददीकरण के लिए 
उसे एक मूर्त आलम्बन की आवायक्ता होती है और उसी के लिए मृत्तिपजा का 
विधान भी है । धृषदीषा दि के द्वारा कवर के स्वश््य की पूजा अचन कहलाता 
है । अर्चन के द्वारा साधक को अपनी भाकत भावना को स्थिर रसते में सहायता 


प्रात होती हे । 


सामान्यतः: वन्दन का उर्ब होता हे स्वर्य से त्रेष्ठ विसी के गुणों का 
गान करना । अतः वन्दन का उर्ध है अपने आराध्य भगवान की विनमंतापूर्देक 
स्तुति । वन्दन का अर्य केवल आराध्य की महिमा वा गायन ही नहीं हे अपितु 
उसके माहात्म्य का उनुभव भी हे | वन्दन भक्ति में आराधना और आ त्मसमर्पण 


दी भावना निहित होती हे । 


“--+“-. भगवान की स्वामी तथा स्वयं ढो उसका सेवक मौनकर उसदी आराधना 


करना "दास्य* भौकक्‍त है । जीव #वर का आ हे फ्लतः उससे न्यून हे अतः आचार्य 


रामानूज तबा वल्लभ दोनों को ही ब्रहम जीव के मध्य स्वामी-सेवक-भाव ही 
उभीष्ट है । सेव्य सेवक भाव से भक्ति करने पर देन्य उत्पन्न होता है तथा #वर 


एसन्‍न होते हैं । दीनतापूर्वक एक्धार #वर को पुकार लेने पर ही हैवर उलें 
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स्वीकार कर उसे है । इस प्रढार “देन्य " भक्ति की प्रश्म और सर्वमहत्त्वपूर्ण 
अपेथ्षा दे । गोस्वामी तुल्मीदास जी ने तो बिना देन्ध के मुक्ति को अप्मम्भव 


ही बताया है । 


सन ईवर को सता मानकर जो भक्त की जाती हे वह *दूय' श्रीव्त 


कहलाती है । अर्जुन ओर श्रीकृष के मध्य इसी प्रदार की भाक्त वी | 


ननजजज++++ * आस्मनिवेदन नवधा भक्ति ढी चरम परिणीत है | बीक्‍्त के 5 
उपयुक्त आठों साधनों के अनुष्ठान से #वर वा माहात्म्य शान पूर्णतः हो जाता 
है तथा साक्क का घित्त भी भक्त में स्वर हो जाता हे तथ उसके हृदय में जो 
समर्पण की शावना का जन्‍म होता हे वही * जात्मीन्तेदन " हे । यही भक्त 
दा प्राण हे । इस अवस्था में भक्त उपना स्वस्त झवर*अपित कर देता है , उसके 


अहंकार का पूर्णत: विनाश हो जाता हे । 


इस प्र॒वार ये भाकत के नौ छा है । यद्यापि आचाय॑ ने इनको मान्यता 
प्रदान की हे तथापि उनके ग्रन्थी' में इनका विस्तृत विवेधन प्राप्त नहीं होता 
आचार्र यह स्वीकार करते हैं कि नदधा भ्ीकत द्वारा चित्ततुद्धि होते पर कावत्टेर 
उत्पन्न होता हे तत्दीणीन0 में तो वे इसे प्रेमी त्पात्त का कारण स्वीकार करते 


हैं - 
विशिष्टरूप' वेदार्ष: फ्ल॑ ऐप ेम घ साधन । 
तत्साधरन नवधा भक्ति **««*** |। 2/28 
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इस प्रकार आचार्य ने नवधा भीकक्‍त के अन्कृठान का विधान किया हे किन्तु 
ये इसे मर्थादाभाकत के हिए ही स्वीकार करते है । पूष्टिभीक्त हेतु इसके 
अनुष्ठान की आाकयज्ञता नहीं हे । पुष्टिभक्तों को ती स्वयं ही ईवर की 
कपा प्राप्त रहती है अतः उन्हें इसके सम्पादन की आकयकता यहीं हे । मर्थादा 
भक्तों के लिए ही आचार्य ने नवधा भीक्‍त की आआअयता स्वीकार की है । 
नवधा भव्ित प्रारा ही प्रेमलम्शा भीक्‍त उत्पन्न होती है दसील्ए आाचारय॑ ने 


इसे प्रेमों त्पात्त का साधन कहा है - ६ विशिष्टर २ «*«-- तदी "णन02/26[ 


नवधा भाक्‍त की उपेवा भक्त को तमी तक रहती है ज तक उसके हृदय 
में भगवत्प्रेम उत्पन्न नहीं होता । आचाय॑ भागवत की सोखशिनी टीका में 
कहते हैं - अच्तुराणामेव पद॒विधा मॉक्तरक्ता । ” अ्चतुराणाम से यहाँ मर्थादा- 
मार्गीय भक्तों का ग्रकण है । कीर्तन, स्मरण, इंकण, वन्दन, श्रवण और उर्ण - 
यह षरद़विधा श्रीक्त है । यहाँ इईदेण से पादसेवन तथा अहँण से अर्चन अर्थ अमित 
है । आचाय॑ कहते हैं कि घ्द्विधा भक्त का संसारी व्यक्तियों हेतु विधान किया 
गया है । षड़विधा भक्त से व्यवित आसाक्त से मुक्ति पाता है तथा उसका पित्त 
गगवत्परेम में अनुरक्‍्त होने लगता है किन्तु कुछ भक्त ऐसे भी होते हैं जिनका भगवान 
में सहज ही प्रेम होता है, उन पर ऋवर की कृपा स्वयं ही होती है, ऐसे अक्त 
प्ष्टिमार्गीय अक्त कहलाते हैं | प्रेमा जकित के लिए इन्हें नवधा जीकत या अन्य 
किसी साधनान्छठान की आकयता नहीं होती । सर्ववाधनी नरपेतज प्रेम ही इस 
मार्ग में स्वॉपरि है । प्रेम की ही इसमें अपेक्षा होती हे किन्तु इसका ता त्पय॑ 
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यह भो नहीं है कि पृष्टिमार्ग में नवधा के जिए कोई उवकाश नहीं है | पृष्टि - 
मार्गीय भक्तों की भी श्रका, वीतैन, अर्चन और वन्दन में पुर्वीत्त देसी जाती हे? 
अन्तर मात्र इतना ही है (कि इसमें श्रवणादि का साधन हुपत्व नह होता और 

न ही ये भीकषत के ऊ कहे जाते हैं | पृषथ्टिमार्गीय भक्तों में तो स्वतः ही 
भगवदनुराग रहता है, श्रवणादि तो कैवरप्रेम की अमिव्याक्तमात्र होते है । 
्््् श्रीमदवल्ल्माचाय का सिद्रान्त “शढ्वाटेत " कहलाता है तथा उन्होंने '. 
जिस “कल -पंदढति का ए्रवतेन किया है वह ” पृष्टिमार्ग * कहलाता है अक्वा 

यह भी कहा जा सकता है कि आचारय॑ का मत सेढ़ान्तक रूप से शूदाव्रेतवाद 


या ड्रद्मवाद तथा व्यावहारिक्ष रूप से पृष्टिमार्ग कलौता है । 


पृष्टिटमार्ग में आचार्य ने साधनहीन जीवा' के हिता्थ मार्गदर्शन किया 
है । भगवत्प्राप्ति के गान, कम तबा भीक्‍त इन तीनों मार्गों में आचाय ने 
भक्त मार्ग को ही फ्रैठ बताया है | आचाय॑ द्वारा निर्धारित भीकतिमार्ग ही 
पृष्टिमार्ग कहलाता हे । 
पूष्टि का अं हे ” पोक्ण या “ उनह * । 

श्रीमदश गवत का ” पोषक त्दनूस़ह : * वाक्य जाचायेी के प्‌ष्टिरिद्रा न्त 
का आधार हे उत: उन्हें भी पूष्टि का वही अर्थ स्वीवार हे जो भागवत में 
वर्णित है, तदनुत्ार पुश्टि का अर्य हे- भगवदनूग़ह । पोफ्ण दो प्रकार वा होता 
है - 


5३55 
शारीरिक परौषण : 


वार अऋयाक सजा! अडिक जाया उग्र पिया पाक गढ़. परकाक: पदक पेकबड ५ 


इसका तात्पर्य शरीर को रक्षा तथा उसकी पुष्टि हेतु लौकिक 


प्रयत्न करना है । 


आध्यात्मिक पोष्ल : 


कंगना वकिंक सबक. साथ? ज्याहश गरिक. चेकोक हएत. धक.. अफदीछ' आधी» पहदेक. धमाका सीधा मसक 


इसका उर्थ है आत्मा का पोक्ता । यही पृष्टि का वास्तीवक 
उथ है । यह कवर की क॒पा द्वारा ही प्राप्त होता है । 
आचार्य के मत में पुष्टि स्वतन्र कावदर्श है जो कृपा, अनुकम्पा जादि | 
शब्दो' द्वारा वाच्य हे - अनगह्नच धमान्तरमेव न तु फनदित्सा कपान्कृम्पादिशब्दाना 
सवाब्य: | | यह कवर की फदित्सा ६ फन प्रदान करने की इच्छा ! हे फ्लतः 
जीवकर्मसापेवनहीं' है । इस मार्ग में भावदनुग्रह ही नियामद है - "* अन्हूंह: 
पूष्टिमार्गें नियामक इति सस्थीत : ।” हे पुष्टिप्रवाइमबादामेद नामक उपने प्रकाण- 
ग्रन्थ में आचार्य कहते हैं कि पुष्ठिट का अनुमान उसके जक्तिहपी ढारय॑ से होता है, 
इसका स्वरुप व्यक्त नहीं होता - " भव्तिमागैसय क्थनात्‌ पुष्टिरस्तीति न्तिक्‍्य:। हे 
| भीक्तमार्ग का अधिढ़ारी वही होता है जिस पर भगवान की कृपा 
होती है । ऋावत्कपा के अभाव में पुषण्टिमार्ग में रूचि उत्पन्न ही नहीं होती। 
आचार्य ने जीव के क्याण के लिए तीन मार्गों का विधान किया हे- 
प्रवाह, मयाँदा और पुष्टि । कर्म, शान ओर भौकत इनके प्राणतत्त्य हैं । 


|| 
4॥ शवाह मा : इस गर्ग में जीव संसार के प्रवाह में पढ़कर खुद:सादि इच्चो 


में फंसने पर भी ईवरप्राक्ति हेतु प्रयत्तत्तील रहता 6 । 
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धारक गरडंगकः.. येलीकंक'. अभाए चाक़ाश-.. समान. 4पावबेके 


वेदवि हित कर्मों का अनुप्रण करते हुए शान एगीप्त हेतु प्रयत्न 
करता ” मादा “ है, मयादा मार्ग साधन्मार्ग है । मयादामार्गीय साधक उता- 
ब्रदम की प्रातप्ति कर स्तते हैं | ये ग्ञान और कर्म के सम्पादन से मोक्ष प्राप्त 


करने में दी सु मानते हैं । 


(3६ पथष्चिटमार्ग : 


अशोक अनक पामेके शंकर भू ध्ीए' भमाक' व्यक्त 


पुष्टिमार्ग इन दोनो से विल्क्त मार्ग हे । यह भगवान के बनुगह- 
मात्र से ही साध्य होता हे । इस मार्ग में ज्ञान और कर्म के सम्पादन को आकयकता 
नहीं होती अपितु ऊ#वर के प्रति भिध्काम प्रेममाव से शगवान को आत्मसमर्पण करके 
अनुगह प्राप्त करना ही मु्य ऋूय रहता हे । हरिराय ते अपने ग्रन्थ पुष्िटमार्ग- 
लक्ष्णातनि में कहा हे - * जिस मार्ग में 2 आओ , अली विक समस्त साधनों' का अभाव 
ही #वर प्राप्ति में साधन होता है ,ज्सिमें स्वयं साध्य ही साधन भी होता है 
वह प्‌ष्टिमार्ग कहलाता है ।" ह इसमें समस्त सिड्ियों का हेतु कावदनक्रह ही होता 
है अत: यह जीवप्रय त्नमा पे4 नहीं है । यह आधह्रयरहित, दीन-हीन छबके उद्दार का 
एकमात्र मार्ग हे । इस मार्ग में कावान उपनी कृपा से मन,कर्म तथा दचन से आत्म- 
समर्पण करने वाले जीवा का उद्धार करते हैं । समस्त विक्‍यों' का परित्याग वरकै 
देहादि का सर्वया समपैण ही पृश्िटमार्ग में अपेक्षित हे । द 


2« प्‌ष्टिशर्गलक्षानि, हरिरायवागमुक्‍्तावली ,भाग -। 
३- समस्तविष्यत्याग: सर्वभावेनय्र हि. । समर्पण च देहादे: पुष्टिमार्गं: कथ्यते ।। 
पुष्टमार्नल्णा नि, हरिरायवाड- - मुक्तावली ,।१ 


साकार चककर 


ये तीनो मार्ग साधक के सौकर्य हेतु ही निध्ारित किये गये है । इनके 
सम्बन्ध में आचार्य का कथन है दि - 

" सरपिरम्परा की अविन्‍्छिन्नता प्रवाह हे तथा इसकी उत्पत्ति भगवान 
करे मन मे हुई है, यह व्यामोह बहूल है । मर्यादा की उत्पत्ति उन्‍क्री वाणी से 
हुईं हे और यह वेदपरक ह' तथा पुष्ट की सूझ्िट भगवदशरीर से हुईं हे, वह 
रसपूर्ण व प्रेमा त्मक है ।" . आचार्य मे स्वीघिनी में स्प्टत: पुष्टिमार्ग को 
लोकिक, वेदिक मार्गों से ऋठ बताया हे- " लो विववेशिदकमागापैक्या पुष्टिमार्ग: 
उत्कृष्ट: (स्कीथिनी | 

ईवर के अन्याह ले प्राप्त होने वाली तीकत भी उाचाय॑ के उनुतार 
दो प्रकार की होती है - मयादा भीक्‍त ओर पुष्टि जीक्‍त । 

जिस जीव का वरण भगवान मर्यादा मार्ग में करते हें उसे म्यादिभीकक्‍त 
तया जिसका वरण पृष्षिटमार्ग में करते हे उसे पुष्टिगरीक्त प्राप्त होती हे ।मगवान 
सृष्टि के पूर्वकाल में ही यह निश्चित कर लेते हैं कि इस जीव से ऐसा कर्म कराकर 
ऐसा फ्ल देगा अतः जिसे जिस मार्ग में स्वीकार करते हैं उसे तदनुसारी फल भी 
प्रदान करते हें । 7 इस वरण में भगवान की इच्छा ही नियामिका हे । दोनों 
पुकार की भीकक्‍्त में जो प्रमृत अन्तर है वह यह कि मयादा भक्ति साधनसापेक 
है तथा पूुछिट भीकक्‍त साधन निनिरपेव । 


सकुक शक इक. पक अशीक साफ अकक क्र च््छ हर] अक च्क्क वह... जाबक खा ऋषि है व ऋषल का अकक अंक... गक चक्कर गा... चना वाकछ है हल महक अॉक पल: 


।- आचार्य वन्‍लम के जाद्वाप्रैत दर्शन का आलोचना त्मक अ्ययन, 
डा0 राज्क मी वर्मा 
2: अपुभाष्य 5/3/29 


नें न 


अल थ+4+8044:33 

इसमें साधनों के अन्कृठान ते पाप क्माँ' दा क्षय होता है तथा 
हईवर के प्रीत प्रेम उत्पन्न होता हे और फलत: ग्ुक्ति प्राप्त होती हे। | इसमें 
साधक वेदोकत समस्त नियमों का पालन पूर्क विहित साधना के अन्कृठान द्वारा 
ईवर प्रासप्ति का प्रयत्न करता है । मयादामार्गीय जीवो' दी श्रव्णादि साधनों 
में प्रदीत्त मोक्ष की इच्छा के कारण होती हे | इस प्रकार इस मार्ग में जीवॉ' में 


फ्लाकाबा बनी रहती है । इस भक्ति से चत्पलों की प्राप्ति होती दे । 


4538 5 ईवरानुगह ग्रारा प्राप्त होने वाली दूसरी भीकत पुष्टि भीक्‍त 
है । यह सर्वत्नाधनीनरपेब है । इसमें सीधक की इहलोविक ओर पारलोकिक विसी 
भी प्रदार के फ्ल के प्रीत को ई रुचि नहीं रहती । इस प्रदार पूृष्णिट भीक्‍त फ्लाकाधा 
शून्य खाती है । इस मार्ग में साधन की कोई निश्चित फ़्जाली नहीं है। भगवान 
श्रीकृष का अउन्‍्यह ही पुश्टिमार्गीय अकक्‍्तों के कार्यों का जियामक है है ज्धात्‌ इस 
पुष्टि भीकत का अधिकारी वही होता हे जिस पर भगवान की कृपा हो। इसी 
भीक्‍्त को आधाय॑ ने "पराभीक्‍त " की सता प्रदान की है । 


उपनिषदों में भी भगवदनुगह द्वारा क्रेहमशान होने का उन्हे प्राप्त होता 


खाक जब... खाक अिहक | अकिक वकिकन ककाछ कद सके. इकाक अत... आश#.. जक... चीढक अयका.. जा... सो... चर।... आक. भक्त... जड सकी... शाम. कक ऑकात.. अकर.. श्रढक मद. कक उन ] 


भीक्‍त मार्तड, पोफे वर, पू0- ॥52 
2: उन्ज्रह: पृष्टटमार्गे नियामक इति स्थिति:- सिद्ोतम्‌क्तादली , ।6 
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नायमा त्मा प्रवचनेन लम्यो न मेघया न बहूना धतेन । 
यमेवेबदणुते तेन लम्यस्तस्येष आत्मा कृते तन सवार ।। 


8 क50 । ८2८23 || 
इससे मो यह पुष्ट होता है ककि भगवदभाक्त तथा भागवत स्वरूप के शान 
का अधिकारी वही होता हे जिसे स्वयं भगवान वरण करते हैं । यही बात आचार्य 
वल्न्म के पुष्टिमार्ग में भी दिखाईं देती है । 
पूृष्टि भक्ति चार प्रढार की होती हे - 


॥।; प्रवाहपष्िटभीक्त : 


मादक सातयत आय सोडाइ भा, समा गधकक धीडड.. साक2 पाक साइन 


यह प्रवाह जीवा' की भौक्त होती है । इसमें जीव 
ससार के चढ़ में पड़कर उहंता ओर ममतात्मक भाव से युक्त होकर भी भगवत्प्राष्त 


के प्रयत्न में लगा रहता है । 


४24 मयादिापृष्टिभीक्त : 
कम - * इस भौक्‍त में साधक सासारिक विष्यों' से मन को 


हटाकर इीन्द्रय नह करके भगवान की लीला के श्रकआदि के द्वारा मन को वर 
में लगाने का प्रयत्न करता है । 


858 प्ष्प्टिपुष्टिट शीत :; 


साधक बहएफ कक लीक पका आवक पुल सो स्कक भा पक. अकिके- ऑकगि: 


पण्टिपुण्टिश् क्त में जीव को झवर का उन्ह्राह प्राप्त होता 
है । इसमें जीव पुष्टिपुष्टिभाक्त में उपयोगी मान द्वारा तक्त्व-चिन्तन करता हुआ 
/५ | 
भगवान के नानाविधानों' का शान प्राप्त करता है। 


/54 शुदपुष्टिमाय्ति : इस भीक्‍त में जीव कवर के प्रेम में ही निमग्न रहता है। 





सगवदुभजन संडल.... चबक कक सका ्सवक का. आड़. चीडील. बड़ा... चार... जडीए... पल... जका... चार... आऑक. जला. अगर... पांडड.. बे... आग... जाके... मगर हल 


।'वल्ल्ल सम्प्रदाय और उसके सिशन्त, राधारानी सुख, १०-॥68: 
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भीक्तयों' में समग्रेष्ठ कही गयी है हसी को आचाये पराभाकत भी कहते है अपने 
भष्तवरदिनी ग्रन्थ में आचार्य कहते हैं भगवदनूछ म्पा से चित्त में पुछ्िटभाक्तहूप 

बीज स्थिर होता हे तथा भगवान के नामौखारण, या, ज्रीला आदि के श्रवणादि 


। 
द्वारा ददता को प्राप्त होता है । 


इस प्रकार भगवदनुग़ह लय पुष्ठिट के परिण। +स्वरुूप जम भक्त भावदन्भूष 
हो जाता है तो वही | स्थीति ऐ,मा भक्ति कहलाती है। इस स्स्थिति में भक्सरूप 
बीज "पऐेम"” या स्नेहरूप हो जाता हे | यह स्नेह भगवान के अतिरिक्त अन्य 
समस्त विकयों' के प्रीत आसाक्ति का नाश करता है, फिर निरन्तर सेवा त्था 
भगवत्कवा के श्रवणादि ते यह स्तेह ही " आसाक्ति"सप धारण कर लेता है । आसाक्ति 
होने पर भक्त को सासारिक विषयों तथा गृहकार्यों के सम्पादन में अर््रध हो जाती 
है तथा भगवदसम्ब न्धी सभी कर्म भगवत्प्राशप्त में बाधक ते प्रतीत होने लगते हैं । 
कुमा: वृद्धि द्वारा प्राप्त करती हुए यही आसीक्त “व्यसन” रूप धारण कर लेती 
है । व्यसन अवस्था को प्राप्त करते पर भक्त कृता्ब हो जाता हे । “ यही बक्त 
सर्वक्रठ हे, यही मानसी सेवा भी कहब्लाती हे । 


संकक कुक... संकीए या कक आक खक अंक अंक सकाक आड़... सकल अंश... चड जाई बात जा, वाकर मां... जुका.. जॉकीए... शक आर के बगल. इक अल ऑप#. जड़ी जकाक 


।* लमते सुदृढाा भक्ति सर्वतोडग्रध्चिका पराम्‌ । 
है डर ! रँ 
सेवाया” वा क्याया' वा यस्यासी क्तर्दृदा बवेत्‌ ।। भक्तिवा दिनी 7,9 
2" स्नेहाद रागीविनाश: स्यथादासक्तया स्याद गृहारूधि: । 
गृहस्थाना' बाधकत्वमना त्मत्व॑ च भासते । 
यदा स्याद व्यसनंदृष्णे कृताई: स्थात्‌ त्देव हि ।। 
भीक्तवरदिनी 4-5 


/मह 

इस प्रदार भावकत के विवास दी स्नेह, आसाक्ति और व्यप्तन - ये तीन 
(स्वतियाँ हैं जिनमें से व्यसन स्थिति ही साध्यर्पा है । 

आचार्य वल्लम ने बक्ति का सर्वोच्च प्राप्य श्रीकृण कौ स्वीकार किया है । 
उनके अन्सार साधना का आधार रह्ध प्रेम है । कपने जआराध्य के प्रीत जैसे -जेसे 
प्रेम बदता हे, वेसे ही वेसे लोकिक विषयों के प्रति आसाक्ति वीष होती जाती है। 
जब प्रेम अबनी पूणात्रिस्था को प्राप्त होता हे त्त भक्त स्वयं को स्वाल्मना #ूवर 
को जपित कर देता है । अपना सर्वस्व भगवान के श्रीचरणों' में आर्पित करके वह अपने 
उहँ पर विजय प्राप्त कर “मगठदीय " हो जाता है, इसके फचात वह जो कु 
भी करला हे “ भगवदीय ब॒द्धि " से ही करता है , समस्त पदार्थों में उसकी 
*स्वीय बुढ़ि ” समाप्त हो जाती हे । 


भगवदीयता के साथ ही साथ आधार्य वच्लम भी रामानुजाचाये की तरह 
शरणागति को दिशेष महत्त्व देते हैं । पृष्टिमीक्ति शरणागत से ही आरम्भ हौती 
है । आत्मीनवेदन जौ नवधा भावत का औन्‍्तम सौपान हे वही पुष्ग्टिभीक्त का 
प्रारम्भ हे तथा आ त्मग्विदन तो शरपणागत्तिपूर्क होता. ही है । 


शरणजागीतति (- 


अंक! बात अपिलश गंकल ादाक बह किकंश बडे 


को हे अवात अपनी अक्विनता का अनुभव करते हुए स्वयं को पूर्षत: छवरकृपा पर 
छोड़ देना । भक्‍त अपनी समस्त दीनता-हीनता के साथ स्वयं ढो झावान की शरण 


में छोड़ देता है का कृपान्धान त्रीबृष्ण उपनी अनुकम्पा से उसका उदार करते हैं । 





एकबार ई#वर की शएण में चले जाने पर जीव के हरि कुछ भी करना शेष नहीं' रहताओं 
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गीता में भगवान रुेग्न कहते हैं कि जौ भक्त उनन्‍्यभाव से मेरी उपासना ढरते है 


तथा जिनकी चित्त सदेव मूमें लगा रहता है उन्हे योगवेम को में वहन करता हूँ। | 


आचार वलल्‍लम भाव की उनन्‍्पता पर विशेष बल देते हैं । अन-थता हे थिना 
शरणागति पूर्ण ही नहीं होती । इसी प्रकार देनच तथा मि:सहायभाठना की भी 
पुष्टि मार्ग में अत्यन्त उपेदा है । एक्मात श्रीकृष में ही समर्पणकर उन्हीं के प्रति 
अनन्य भक्त करनी चाहिए तभी भीक्‍षत फ्ल्वती होती है । आचार्य से अपने प्रकरण 
भाषित का 
गन विवेदेयाभ्ियानिहपणस में श्रीकृष के अतिरिक्त उन्‍्च विसी की/स्वधा निषेध 
किया है | भगवदभाकक्‍त तभी सार्क है जब अनन्यमाव से केवल उन्हीं का चिन्तन 


भजना दि किया जाय । 


तूनना त्मक समीक्षा :; 


अयहींक. आा७+ पका भयाव्क अल बहा सा कैश सह साथ पा सहफि! किन ३२०७ 


आचार्य रामानुज तथा वल्ल्माचार्य दोनों ही भकषतिमार्गीय 
वैष्णव अआचारय॑ हैं । वेध्णव परम्परा के आचार्य होने के कारण ये दोनों ही बहम 
के सगृत्र रूप के उपासक हैं अत: दोनों ने ही भावित दो भगवत्प्रा-प्त का सर्वशैद्ठ 
साधन स्वीकार किया हे । प्रस्तुत उध्याय में दोनों को स्वीदत भीक्तविष्धक संधारणा 
को स्पष्ट किया गया है । इनके भीक्तसिट्रान्त में पर्याप्त समानता होने पर भी 
कही- कही' पर अत्यन्त सृधम सा अन्तर भी दिखाई पड़ता हे जिसे उपेक्षित नहीं 
किया' जा सकता । अत: सम्पति कु प्रंकृ विन्दुओं पर दोनों आधायों के भाकत- 
विषयक विचारों की तुलना. प्रस्तुत ढी जा रही है- 
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| जीता 9। ३2 


3३5 
भक्ति का क्‍्कहप : 


सर्वप्रथम दोनों आचार्यों को स्वीवृत्त भवितस्थरूप की विवेवना 


रण कण पाक, प्रिय पक / सक्क॑वेकआ पापा चडिओ' पा सालो 


की जा रही है - 

आचाय॑ रामानुज को मान्य भीक्‍त उपासना तत्मका हे । ये भक्छ और 
भगवान में स्वामी आर सेवक का भाव स्वीढार करते हैं । उनेक श्रतयों' में जहाँ 
शान दारा मोधप्रा प्ति ठा न्देंश है उसके सम्बन्धों आचाये का मत है कि वहाँ 
ज्ञान से तात्पर्य उपासना ओर वेदन आदि है उतः इन्होंने उपासना पर उध्धिक 
बल दिया है । ज्बक्ति आचार्य वल्लभ को अमिमत भीक्‍त रामान्गा है । उनकी 
भाकत में शान की उपेक्षा प्रेम की अभिव्यंजना औीधक है । 


परम - ब्यीक्त की मूलभृत प्रवीत्तयों' में प्रेम की भावना सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण हे । 


भीकक्‍त का तो वह प्राण है, छिना प्रेम दे बचत भावना तो पूर्ण ही नहीं होती । 
सभी वेन्णव आचाय॑ मूलतः: ब्रह्म के सगुण हूप के उपासक्र है अतः दे सभी भगवान 
से घिसी न विसी प्रकार का प्रेम सम्बन्ध स्थापित करके ही भक्त की प्रीड़िया में 


प्रवृत्त दुर॒ हैं । 


रामानज़ और वल्लम दोनों ही जाचार्यों ने भक्त के लिए प्रेम की आकार्कता 
की स्वीकार किया है । आधाय॑ रामानूज ने जानी अक्त द्वारा की गयी उपासना 
को भक्ति कहा है और उपासना ऐम के उभाव में सम्भव ही नहीं है । इस प्रकार 


आचारय॑ ने प्रेम की उपेधा स्वीकार दी हे किन्तु बाचार्य वच्लम की तो पूरी श्रीक्‍त 





प्रक्रिया ही प्रेम पर आधारित है। उनके अनुधार मौत में प्रेम की उपेवा सर्वप्रम््त 
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हे उनका अगिमत रागान्यगा भक्तित में प्रेम भाव की प्रधानता है । उन्होंते भित 
शंष्द में संयुक्त “क्तिव " प्रत्यय का अर्थ ही प्रेम किया हे । उनके अनुधार क्तिव प्रत्यय 
द्रारा जो क्रिया धोतित होती हेवह प्रेमपृविंका हे अतः उन्होंने ब्क्त शब्द का 
कर्थ किया हे - ” प्रेमपृविका सेवा ” । 
साधन ओर साध्य दोनों ही प्रदार की भीकतयों' में पेम परमाकयक 
है यह प्रैम भीकत का स्वल्पाधायक तत्त्व है । 
, इस प्रकार यथा दोनों ही आचार्यों ने प्रेम को भक्त का औनिवार्य 
अंग स्वीकार किया है ठिन्‍्तु रामानुत़् की भीकत में ज्ञान पर अधिक आगह है 
ज्कि वललग्र को भौकत प्रेमल्णा या रागानुगा है | इन्होंने प्रेम को ही अधिक 
महत्त्व दिया है । 
ः आधार्य रामानूत तथा उल्लमाचारय दोनों ही भक्त की सिड-हेतु 
भगवत्कृपा ढी अनिवार्यता स्वीकार करते हैं । आचार्य रामानुज़ स्पष्टतः: इसका 
उल्लेख करते हैं कि जिस जीव पर ऋावान की कपा होती है उसे ही भक्त प्राप्त 
होती है | आचाय॑ वल्लत का तो सम्पूर्ण भीक्तसिद्रान्तत ही भगवत्कूपा पर आधारित 
है । इस प्रदार माक्तिसिदि में भगवत्कृपा की प्राप्त केसे होती हे, इस विषय में 
दोनों में मतभेद हे । 
आचार्य रामानूत्र भगवत्का। में जीव प्रुषार्थ ढे लिए भी अवडाश 


रखते हैं । आधार्य के उन्मार जीव की यह भगवल्लपा अनायास ही नहीं प्राप्त हो 
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जाती, जानिक छेवर-चरणों में जीव के सवात्मना समर्पित होने पर उसे कवर की 
कप (होती है, इस प्रकार आचार्य मत में भगवतत्कृपा हेतु जीव-प्रुषा्ै उपेधित है 
किन्तु वल्ल्लाघार्य का मत इसके विपरीत है । भौक्तहेतु भगवत्कपा को तो वे भी 
स्वीकार करते हैं किन्तु इस कृपा हेतु उनके मत में जीव पुरुषार्य के लिए कौई स्थान 
नहीं है । भगवत्कृपा के लिए उन्होंने “पुष्टि” शब्द का प्रंयोर' किया है। पष्िट 
स्वतन्त्र भगवढर्म हे, यह जीवकतसाध्य नहीं है | झवर सृष्टि के पहले ही यह स्ऋिधय 
कर लेते हैं कि इस जीव से ऐसा कर्म कराकर ऐसा पल दूँगा । इस प्रकार वा व्लम 
मत में भग़वत्वूपा अथवा पूष्टिट का अधिकारी वही जीव है जिसका भगवान स्वय॑ 
आत्मीय €प से वरण करते हैं - 

नायमा त्मा प्रव्चेन लम्यी न मेध्या त बहुना बअंतेन । 

यमेवेध वृणते तेन लम्यस्तस्तेष आत्मा तनें स्वाम ।। 

इस प्रकार भीकक्‍त के लिए गगवत्कृपा दोनों आचायोंँ को अभीष्ट है किन्तु 

रामानुजमत में यह भगवत्कृपा' जीवप्रयत्नसापेब है ज्कि वा ब्लग मत में जीक्कर्मीनरपेव 
है | झवर स्वयं जिसे चाहता है उसे ही पुष्टि आयवा भगवदनगह प्राप्त होता है। 


शरणारात्ति : “ 5 ; 
जल पक सवा त्मना स्वयं को रूवर के प्रत्ति समर्पित कर देना “शरणागति 


कहलाता है । उाधार्य रामान्ज़ तथा वल्ल्मायाये दोनों ने ही शरणागत्ति को भक्ति 
हेतु आकयक तत्त्व स्वीकार किया हे । आचार्य रामानुत़ ने तो शरणागति या 
प्रपीत्त को भक्त की एक प्थद शाखा ही मान ल्िप्प हे । किसी भी साधनाजु्ठान 


के बिना तथा ऊीवर-शान के उमाव में भी ईवर की शरण में चले जाने पर #वर क्‍ 
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जीव को स्वीकार कर लेते हैं । उसे बाद जीव के लिए हु भी करना शेष नहीं 
रहता, ईवर समय उसकी मृतक्ति को व्यवस्था करते हैं। इस प्र॒वार जाचाय॑ के 
अनुसार प्रपीत्त या शरजागति भक्त की एक स्वतख शाखा है। 

आधार्य वब्नम ने भी शक््णागीत को उत्यस्त महत्तत दिया है । इनडे 
अनुसार भक्ति का प्रारम्भ ही शरणागति के बाद होता है। वल्ल्मस्म्प्रदाय में तो 
व्यीक्तत्व के स्पूलतम औ का भी समर्पण किया जाता है । छूवर शरजागत का 
त्याग फफिए कड़ी भी नहीं ऊते हैं । 

इस प्रदार दोनों ही आचार्य यधापि शरणागत्ति को अपने - अपने स्ट्रान्त 
में व्यास्यायित करते हैं तवापि दोनों की मान्यताओं में अत्यन्त छ्म सा असर 
भी है जिसे उपेक्षित नहीं किया जा क्लता । आचार्य रामानुज तो भरीक्‍त की 
व्याध्या करके प्रपात्त को भीक्‍त की एक गा के ल्‍प में प्रतिष्ठापित करते हें । 
उनके अनुतार भाक्तिमार्ग के लिए न्श्राहित यो ग्यताओं की प्रपीत्त हेतु अपेवा नहीं' 
है, कपेक्षा हे तो मात्र अहंकार त्याग सहित पू्फपैण जा त्मसमपज की, शरण में 
जाते पर कवर की कृपा स्वथमेव जीव को प्राप्त हो जाती है जो भगवत्पातप्त 
का कारण बनती है किन्तु आचाये वल्ल॥ ढी भक्त प्रीडंया शरणागति के बाद 
ही आरम्भ होती हे । इस प्रकार दोनों ही आचार्याँ ने शरणागति को भक्त की 


अपेक्षा के रूप में मान्यता प्रदान दी हे । 


तेता : 


जाए गक फडक पवके. साफ 


), आधार्य वल्लभ तथा रामानुज दोनोँ ने ही सेवा को भी भक्त का जंग 
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स्वीका( किया है। भक्त शब्द ढी किपोत्त "ग३ सेवायाए बात से होती है 
इस प्रकार सेवा तो भीकत शब्द वा धात्वय हे किन्तु रामानुज की अपेवा आाचाये 
वल्लभ ने सेवा पर अधिक बल दिया है । उनके अनुप्तार चित्त का कृष्ण प्रकक होना 
"सेवा * हे तथा सेवा ही भक्त है। आधार्य ने भगवान की कण्टप्रहर सेवा का 
विधान किया हे । पृष्टिमार्ग में सेवा का कोष महत्त्व है, शक्त स्वयं सेवाल्प है, 
प्ष्टिमार्ग में दीक्षित व्यक्त का एकमात्र धर्म मकत्सेवा ही है | इस एकार सेवा 
भक्त का आकयक्अंग ही नहीं अपितु भक्ति का स्वल्प भी हैं, मात का व्यूत्पीत्त 
लभ्य अ्यँ ही तेवा है । आचारय॑ वल्लभ ने तीन प्रकार की सेवाएं स्वीकार की हैं- 
तनुजा, वित्तजा और मानसी । इनमें मानसी सेवा सर्व्रष्ठ है तश आवाय॑ को 
भीक्‍त के अर्कप में यही अभीष्ट है । आचाय दृष्ण्तेवा का विधान करते हुए 


मानसी सेवा को भ्रेष्ठ बताते है - * कृष्णतेवा सदा काया मानसी सा परा मता।” 


आचार्य रामानुज शी भक्त हेतु सेवा ढी अनिवार्यता को स्वीकृति प्रदान 
करते हैं । आचाय॑ की दास्यभाव की बॉक्त ,अभीष्ट होने के कारण भक्तित में तेवा 
ढ़ा अन्तमाँवि स्वयं ही हो जाता हे क्योंकि उपासना सेवामावना के बिना सम्भव 
ही नहीं हे । आचार्य ने शी तन,मन जीर धन से भगवान तथा भागवतों' की नहेँलुक 
सेवा को भीक्‍त कहा है। इस प्रकार रामान्ज़ जोर वह्लम दोनों ही आचार्य सेवा 
को भोकत का स्वलूप मानते हैं तथा दोनों ने ही तनुज़ा, वित्तता तथा मानती 
सेवाओं का विधान किया हे किन्तु वल्नम ने मानसी सेवा की बड़ी विश्व व 
विस्तृत व्याध्या की है । मानती सेवा को ही इन्होंने साध्य अ्रीक्त तबा फासपा:. 


माना हे । 
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फकि. कमी. उम्याक वॉच भा 


देन्च भीकत की प्रयम उपेबा है | वहंड्गारी व्यक्त को भक्त की प्राप्ति 
कदापि नहीं हो सकती । अतः दोनों ही आचार्य देन्यमाव की प्रमृश्ता को समान 
सूप से स्वीकार करते हैं । रामानुत् भी सर्वप॒थम आकार त्याग दा नरेश करते हैं। 
जब तक जीव में अभाव विधमान है ता तढ़ उसमें भगवत्पेम की उत्पीत्त हीना 
असम्बव हे तथा प्रेम के बिना भक्त की प्राक्ति नहीं हो सकती । उन अहकाद 
का त्याग करके जीव दीन-हीन शव से भावान की शरण ग्रहण कर लेता है तो 
भगवान उसे अपनी शरण में लेकर उसके उद्ार का पूरा दायित्व अपने उपर ले लेते 
हैं अत: देन्यभाव ही भगवान की क्या प्राप्त करने का एकमात्र एवं सवातीकक 
अकयक आँ है इसके अभाव में मगवत्कृपा नहीं प्राप्त हो सकती । 
इस विधय पर आचार्य वल्लभ भी रामानुय से पृुण॑तः सहमत हैं । आचार्य 
तो यहएँ तक कहते हैं कि उहंदार त्याग करके यदि जीव देन्यमाव से #वर को 
पुकारे ती कोई कारण नहीं हे कि ई#वर उस्क्री पूकार पर दौड़ न पढ़ें | कगवन्भहिमा 
का वर्णन करते हुए जाचार्य कहते हैं 'कि भगवान का व्यक्तित्व ही ऐसा है कि उनके 
समक्ष जा त्मसमपण स्वयं ही हो जाता है ओर जा त्मप्मपैज होते ही अहंकार का 
पूणतः नाश हो जाता है । फ्लत: व्यक्ति अपनी उसहायता का अनुभव कर कातर 
माव से #वर के समक्ष प्रणत हो जाता है तो औवर स्वयं ही उसे उपनी शरण में 
स्वीकार कर भ्रेते हें । | 
इसप्रदा र भा क्‍त हेतू जी4 में देन्थभाव की औन्वायँता दोनों आचार्य समानरूप 


ते स्वीवार करते हैं। जीव जा तक स्वर ढो दीन-हीन समझकर छ#वर के समक्ष 
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आ त्मसमर्पण नहीं करता तब तक वह भगवत्|वुपा का अधिकारी नहीं बनता । 
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रामानूज ओर वज्ममर दोनों आचायाँ ने मीकत को ही भगवत्प्राीष्त 

दा उपाय स्वीकार किया हे । शंकर दी भाँति न तो इन्होंने केवल शान को मृत क्त 
का साधन माना हे जोर न ही जेमिनि की तरह केवल कर्म को , फिर भी ऐसा नहीं 
है कि इन्होंने कर्म और जान की उपैधा दी हो, गौक्त की प्रमृक्ता स्वीकार करते ह 
इन्होंने कर्म और भान की महत्त्ता भी अंगीकार की है । आचार्य रामान्ज़ ने ती 
ज्ञान और कर्म से युक्त भाकत को ही मोक्ष का साधन माना है । उन्हे उनुतार 
शरीर सा ह हेतु कम सम्पादन उन्वियेँ हे अतः कर्म की तो उपेशा की ही नहीं 
जा सकती तथा भीवल को इन्होंने "शान कोष ” कहा हे । आधाय॑ के अनुसार 
निष्काम कर्मों के सम्पादन से अन्त:करण शंद्ध होता हे तथा शूद्ध अन्तःकरण में ही 
जीव के वास्तविक स्वरूप का शान उत्पन्न होता है अतः रामानुत् को कर्म और 
शान से सहकृत भाकत ही मौझ्ष के साधनहप से अमीष्ट हे । 

आचार्य वल्लभ जी यपीप कर्म और शान को वस्वीवार नहीं करते किन्तु 
वे भगवान के प्रति जीव की अहेतुदी प्रेमल्कषता भावत को डी मोव का साधन 
स्वीकार करते हैं । मर्यादा मार्ग में वे शान और कम का समादेश उकय करते हें। 
ईश्वर दे माहात्म्य शान पूर्वक सूदद प्रेम को वे भीकत कहते हे । इस प्रकार वल्ल् 
मयादा मार्ग में कर्म और शान की मह्त्ता स्वीदार करते हैं किन्तु उनका अधिक 
आग़ह ऐ्रेमा माक्‍्त पर है । वल्लमादार्य ने जो स्वात्मबाव की स्थिति बतायी हे 
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उसमें तो कर्म जोर ज्ञान के लिए कोड अवकाश ही नहीं' है क्ष: रामान्स़ की शीक्‍्त 


को जहाँ “जशञानातित्मका भ्रीक्त ” कहा जा सकता है वहीं वल्ल्म ढ़ी अवित "पऐेमा 
भीक्‍त “ कहलाती हे फिर भी कर्म जोर शान का महत्त्व समी केध्णव आचार्य स्वीढार 
करते हैं ,। 

या रामान्ज़ और वल्ल्म दोनो आचार्य भीक्‍त को ही साधन भी 
मानते हैं तथा साध्य भी । इस प्रदार भीवत शब्द से साधन और साध्य दोनों का 
ग्रहण होता है । दोनों ही आचारय॑ साध्य भक्त ढो जब्ठ मानते है तशति साधना- 
नुष्ठान की भी आवश्यकता अंगीकार करते हैं । साधनान्ठान के बिना साध्य 
प्रातीप्त सम्भव नहीं हे । वल्ल्भ दी अपेक्षा रामानूत के म्रेंन्चों' में साधन पक्ष का 
अधिक वर्णन प्राप्त होता है | वल्लम भी विका पक्ष स्वीकार तो करते हैं किन्तु 
उन्होंने कही साधनों का विस्तृत कान नहीं किया हे । रामानुज ने कर्मंधोग ओर 
शानवीग के अतिरिक्त साधन सप्तक जिसके अरन्तगत विवेक, विमी क, उभ्यास, ड़िया , 
कच्याण, उनवसाद , अनुद्र्भ ये सात साधन हैं, का भ्री क्यैँन विया है । आचार्य वल्लम 
साधन बात में श्रीमद्भागवत में वीर्णत नवधा भक्त का उल् तो करते हैं किन्तु 
बहुत विस्तार से कहीं इसका वर्णन उनके ग्रन्थों में नहीं मिलता । इनका जो 
आग्रह तो पुष्ट भीक्‍त पर है, यही परमप्रुषाकपा हे तवा' जीव का सर्वोच्च 


साध्य है । 


5५ | 
भीाषत एवं बाह्याधार : 


दोनों आचार्य बुहम के सगुक्ष रूप के उपास्क हैं अतः साधन मार्ग में 
दोनों ही आचायों ने कु बाइयादारों दा >्ददेश दिया है । आधार्य रामानुज 
ने बोठ्श उपचारों का विधान किया हे जिसके अर्न्तैगत कक तो नवधा भौकत के अंग 
हैं, इसके अतिरिक्त शरीर पर हरि उायुधों' तथा मंत्रों का अंकन, मस्तक पर लग्ली 
रेधा, समय -समय से मंत्रजाप, भगवान के चरणामृत ढा पान, भगवद्धमक्तोँ की सेवा, 
दोनों पक्ष की एकादशी वा ्रत, शावत्पतिमा पर तुल्सीदल का उर्षण । इसी पएकार 
आचार्य वल्ला शरणमंत्रो पदेश तथा जात्मीनविदन का विधान करते हैं | वा त्लम 
मत मेँ भी साधक के लिए तुल्सी की मात्रा धाएण करने तथा एकादशी व्रत का 
विधान ६ । इस प्रकार विचिंद भेद के साथ बाह्मादारों के विधान में दोनों आधार्य 


एक्मत हैं | 


मंडे 6 259 


उभ्टम वध्याय 


आनीच्य दर्शनों में साध्य का स्वरूप 
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दाशीनक विचारणा का सर्वाधिक महत्वपूर्ण ऊंँग' साध्य'की स्थापना हे तथा उसकी 
सी अथवा प्रागप्ति ही जीव का परम प्रयोजन है | अतः साध्य प्राशफि हे 
समस्त साधन चाहे वह ज्ञान हो, कर्म हो या भीक्‍त हो, की साशैकता साधक 
कोसाध्य की अनूभ्ीत के योग्य बनाने में है । 

भारतीय दर्शन के समस्त सम्प्रदाय अपने स्वर्ू्प और मान्यताओं” में भले ही 
परस्पर भिन्न हो किन्तु उस परम क्रय की उतधारणा में सभी एक्मत है जौ 
शाश्वत, अपररशिीच्छन्न तथाउत्तिय सुधस्वरूप है । यही मोक्ष हे , जिसका अं 
है रसार चक़ ते सतैया मुक्ति । 

दुःस से सर्ववा जतीत इस मोक्ष की परिकल्पना में वेदानत ने "आनन्द" 
तत्त्व और जोड़ दिया हे जिससे मोक्ष केवल दूःखाभाव महोकर अलशाय आनन्दस्वल्प 
भी हो गया है | उ्ैत वेदान्त के अमृत्ते आकारहीन “जानन्द” को वेष्णव 
वेदान्तियों' ने आकार प्रंदान कर मानवीय सम्वेदना के और समीप ला दिया 
'ज्ससे जीव के त्लिए आनन्दानूभ्तति औधक ग्राइय बनगयी तथा इस तरह धर्म और 
दर्शन के मध्य जी अन्तर था वह शी समाप्त हो गया । दॉन का परम रुत्य 
ही धम के आराध्य के ल्‍प मे ' अक्तीरित ह॒ज़ा । 

इस आराध्य की प्रापिप्त ही वेब्ण्वो' का परम साध्य है । यही आचार्य 
रामानुत्र को अभीष्ट है और यही वन्‍्ल्माचाय को भी । दोनों आचायों के साध्य 


सम्बन्ही विचारों का तुलनात्मक अध्ययन ही यहाँ प्रेंदुत विषय है अतः पहले 
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रामान्ज़ाचार्य जौर तदनन्तर यब्लभाषाय॑ के विचारों का कक्लीलन १स्तृत किया 
जाएगा - 


आचार्य रामानुज के उनुसार साध्य की अवधारणा - 


सह सका ऑमक शुक्र भइक काका दरीाके पक चााात-दीभिक पोहआ, पांव: पाकर पाता गत. 6००यताज पाइक (सा: मादक. आए सा पक, जोक बाक या याका ऑकममेक का यक एक काल का भाक 


समस्त भारतीय दर्शनों में जन्म 
और मृत्यु के चढ़ को “बन्ध” ढहा गया है | अतः जन्म और मृत्यु के चढ़े से सदा 
के हिए मुक्त हो जाना ही "मो" हे । आचार्य तामानूज के अनुसार जीव का 
बन्धन औव्धा ओर तज्जन्य कर्म के कारण होता है । उनादि बविधार के कारण जीव 
स्वयं को झवर ते मिन्‍न तथा प्रद्ञत ते आऑबिन्न मान बेठता हे ओर मववक़ में 
बावीततत होता रहता है । यह चढ़ ही त्रिव्रिध तापो' का जनक है । ज् वह 
तत्त्वभ्षान के द्वारा कपने वास्तीवक स्वरूप ढो जान लेता है तथ सम्रस्त दुःयो' से 


मुक्त प्राप्त कर लेता हे । 


आचार्य शंकर मुक्त दी अवस्था में जीव का बेंहम में क्य स्वीकार 
करते, हे । उनके अनुसार नि ब्रृहम की ही एकमात्र यवार्थ सत्ता है, उसके 
अतिरिक्त एतीयमान सम्पूर्ण सृष्टि रज्यु में आनवात कील्पत सर्प ढी भाँति 
मिध्या है । जिस प्रकार रज्जु का वास्तीवक शाम हो जाने भर सर्पीविष्यक आन 
बाधित हो जाता हे, उसी प्रदार ड्रहम के वास्तीयढ़ स्वक्ष्य का शान हो जाने 
पर प्रपधीवणयक समस्त आन नष्ट हौ जाता हे और एकमात्र निरूँत डंदम की 
दी सत्ता अवरिष्ट रहती दे । बस प्रकार औत वेवा स के अनुमार तत्त्वान दी 
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मू क्त का एकमात्र साधन हे । नब्वाम कम तो चित्त को शूढ्ध करता है तथा 
ज्ानप्राीप्त के यो ग्य बनाता है | निब्काम कर्म पित्भौक तथा सत्यनोक ढ़ी 
प्रागीप्त अकय कराता हे विन्‍्तु दुःखो' से आत्यीन्तक ख्थ्त्त कर्म द्रारा सम्घद 
नहीं हे । इसी प्रदार भीकत भी परम राय की प्राससि दाने में समर्थ नहीं है, 
भीक्‍त द्वारा अपर क्रहम की प्राप्ति होती हे । इस प्रकार नव्दाम कर्म और 
भीकक्‍त मुक्त के साधात्साधन नहीं है । दुःखो' से मुक्त तो तत्त्वशान पारा ही 
होती ९ । 


आचार्य रामानूत़् को रिराचार्य वा यह मत मान्य नहीं है । छत वेदा न्त 
के अनुधार जीव का वर्तृत्व ओर भोक्तृत्व - ये दोनो' गुण वास्तीवक नहीं है अपितु 
अविधा के कारण जीव में, क्ीज्वत दिए जाते हैं, जउतः जीवस्वरूप का वास्‍्तीवक 
गान विधा द्वारा उत्पन्त मिथ्या कतृत्व जोर भोक्तृत्व की भावना को नष्ट 
करता है । इसके विपरीत आचार्य रामानूत़ के अनुसार जीव का क्सूँत्व और 
भोक्तृत्व दोनों ही सत्य हे । 


आचाय॑ कहते है कि मृ क्त के लिए इन दोनों गुणा" का नाश आकयक 
नहीं है अपितु मुक्ति ढा तात्पय है जीव का प्रवृति के प्रभाव से मुक्त होना । 
'किब्काम कर्म नित्य जीवात्मा और अनित्य शंरीर का वेदशान कराता है इसी लिए 
आचार्य निब्वाम कर्मों का सम्पादन मुक्ति के लिए आकायक मानते हैं । निष्दाम 
कर्म से अन्त:करण की शुद्धि होती हे । रामानूज़ के अनुप्तार पूर्ण जा त्मसमर्पण, जो 


शक भीकत का मूल है, तभी उत्पन्म होता हे ज्रीक जीव अपने वास्तीवक स्वरुप, 
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भावत्स्वस्प तथा अपने ओर शावान के सम्बन्ध ढो जान लेता है । शान शुद्ध अन्त: 
-करण में ही उत्पन्न होता हे इसीलर आचार्य कर्म और शान दोनों को ही गौक्त 
के लिए आाकयक मानते हैं | ये दोनों भीकत की पृवापिवाएं हें, कर्म और शान 

से सहदूत चित्त में ही गीवत का उदय होता हे । 


बाधक परहंसेक चइकया हमला मडाानउाजए.. पकाल३-अाकत तक परादक मर 


आचार्य रामान्ज़् को मोब ढ़ा अ्ष " जीव जोर ब॒हम दा ऐक्च * स्वीकार 
नहीं” है आपतु उनके मत में जीव वा " ब्रहमभाव " को प्राप्त होना मो हे ध 
श्रीमद्रावद्रीता में आचार्य कहते हैं कि जीव की बहम के साथ "सक्षत]ता " मौद्ष हे । 
यहाँ स्धर्मता का अर्थ जीव का बदमए्नी' से युक्त होना हे । आचाय॑ी कहते हें कि 
मोक दशा में जीव ददम में लीन नहीं हो जाता अपितु उस अवस्था में भी उसका 
ऑस्‍स्तत्व विधमान रहता हे, फ्रैत मत से वैष्णव मल वा यही प्रमु््त असर हे । 


समस्त वैंष्णवाचार्य मुक्तावस्था में जीव का जी स्‍्तत्व स्वीकार करते हैं । 


यहाँ कह शंढा होती है कि मो का जय यीद जीव-बंहमेक्य नही हे ती 
रामाजत्रामिफ्त मौध का - ड्रहमादिद बहमेव मवीति * तथा " लिर्जनः परमें 
साम्यम्पेतति “” आदि श्रतियाँ से विरोध होगा, इस पर जाधार्य कहते हे कि " 
" ब्रदमीविद्‌ बरद्मेव मरवीत " श्रुति में जीव और ब्रहम की एकता का प्रीतिपादन 


स्याक. धाइक.. दाके. डक. बाद. पाइक. पाक. शक... हक... ाक. की... डाक... साय... डाक... धात.. कर... जी)... चादम.. सा. धवाक जाय. चडत.... बाइक... सडक. जाकर... आफ... जाक़.. जंग. ऑश... पयाहह.. पदक 


|. " डरहमणो भाव: न तु स्वस्पेक्यए " 
- श्रीमाष्य + ।// 
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नही है अपितु मोक्ष लक जीव के "असंदुचित धर्मृत शानाश्रयत्व” का प्रीतपादन 

है । इसीएकार ” परम॑ साम्यमूपीत” में भी ढदम के साथ जीव की सर्वेगत्वादि 

€प की समता कही गयी है । जीवात्मा मोक्षावस्त्रा में ढरद्म के समान गुणों से 
युक्त हो जाता है अत: इन श्रुतियों” में ब्रह्म के गुर्जी' से जीवकी समता वा ही 
निर्देश किया गया है । जिस प्रदार चुग्बक अपने समीप स्थित लोहे ढो उपनी 

ओर खींचता हे,उससे स्वरूपत: एक नहीं हो जाता उसी प्रकार #वर भी अपने 
भक्तों” के साथ “गूजाष्टक' रूप से एक नहीं हो जाता है | जीव तो बदम का 
शरीर है, शरीर जोर शरीरी क्मी एढ़ नहीं हो सकते जतः मुक्त का अर्थ 
जीव डुद्मेक्य तो हो ही नहीं सकता । विष्णु पुराण में भी कहा गया है कि 
मुक्तावस्था में जीव ब्रद्दम के स्वभाव को प्राष्त करके “अम्रेदी" हो जाता है । जीव 
का द्रइम से भेद अगान के ढारण होता है । आचार्य रामानुत्र यहाँ "अम्ेदी” का 
अर्थ मेदरहित करते है,तादा त्म्य नहीं । अत: जहाँ कही भी डुहम के साथ जीव 
का अग्रेद कहा गया है, वहाँ उग्रेद ढ़ा अ्ष "तादात्म्य” नहीं अपतु “मेदरा हतत्व” 
है तथा जहाँ ड्रादम-साम्य का कयन है वहाँ पर केवल द्ुइम के गुणों” का साम्य 


वविवीक्षत हे, स्वप-साम्य नहीं । उतः उक्त श्रुतियाँ से किसी भी प्रकार का 


गाल 0... जि सं. आक खाक... जार. धकक.. चाकऋ.. आग्रह. सबका... याद... पाक. कह. धरा. सका. चार. कसी... खाक... धाओी।. वाद... जद. जा. बाकी. चूक जकीक़े.. लीक... बडा... चॉ.. गाह. कर 


॥. *अपहतपा प्मा विज्योविमृत्यु कीको विजिधत्सोडीपपास: सत्यवाम: 
सत्यसंकल्प:  ड्रहम के ये आठ गुण मुक्तात्मा में भी आ जाते हैं । 


), 
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शविरोध नहीं होता । इस प्रदार जीव की' स्वल्पप्रागप्ति " ही मौव है | श्रीभाष्य 
में आचार्य करते हैं ककि यह स्वल्पप्राप्त उपने ही यथार्थ स्वल्प की प्राप्त है, यह 
कसी जलन आकार की उत्पीत्त नहीं है । | वस्तृत: जीव बंहम का अंश हे अतः 
उससे भिन्न नहीं हे किन्तु अविधा के कारण वह स्वयं को बहम से भिन्‍न तथा 
पुकतति से अभिन्न समझने लगता है, यही उसका आन हे और इसी ढारण वह 
उनेक कर्मों को करता हुआ संसार « बधन में पडता है तथा अनेक दू'झो का भागी 


बनता है । 


मुक्तात्मा में ढम्म के " अपहतपा पत्वादि * गण जा जाते हैं । ये 
आत्मा के स्वाभाविक गूल हे जो अशान के कारण आवृत रहते है । 'ज़्स प्रकार 
ज्योत्सना अपने प्रवाश द्वारा मणि को प्रका शितमात्र करती है, उसके मल का प्रवालन 
नही करती उसी प्रवार बन्धन के नष्ट हो जाने पर ब॒हमसाक्षा त्वा रानुभव से [क्‍्त 


जीव में उन गुण का विकास होता हे । क 


मुक्‍ता त्मा में जीव के संकल्प मात्र से समस्त जोग उपी स्थत हो जाते हें 
किस ये मोग और ऐश्वर्य झैवर के ही अधीन होते हें । सत्यसंकल्पता के कारण 


ड 
ही जीव को उनन्‍याविक्तीत ” त्था “स्वराद “ भी हऊहा जाता हे । 
।-.. स्वस्पाविभावस्प: नापूवाकारी त्पी त्तल्प: 
2 श्रीभाष्य , 4/4४३ 
3-. यतौ मुक्तः सत्यक्ंकल्प: अत्ततवानन्याधश्पिक्तिच “” 

- श्रीभाष्य 4/4/१ 
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मुक्त ही जाने के उपरान्त जीव का इस लोक में पुनरावतैन नहीं होता । 
वह जन्म ओर मृत्यु के चढ़ से सदा के लिए मुक्त हो जाता है । गीता में कावान्‌ 


श्र कृष्ण वहते है' कि मूझ्ते प्राप्त करने वाले का पूर्ननन्म कहीं होता । 


अभी तक के वर्णन ते यह स्पष्ट हो गया “कि अवि्धाजन्यक्म और शरीर 

के प्रभावों से सवंधा मुक्त ओर तदनन्तर वृहमानुभव की प्राप्त ही जीव का परम 
साध्य है तथा यह स्थीत ज्ञान,कर्म और भीक्‍त हारा प्राप्त होती है | मोद ऐप 
के साधन की चर्चा पिछले अध्याय में सीवस्तार की गयी है, किन्‍्तू साधन अवस्था में 
बुहमानन्द का अणिक आनन्द प्राप्त होता है या यह कहा जाय कि आनन्द दी 
भलक मात्र प्राप्त होती हे, उसमें स्थायित्व नहीं होता । पूृ्णानन्‍्द की प्रागीष्त 
तो परमपद प्रागिप्त के अनन्तर ही होती है । परमपद जीव का सर्वोच्च निवास है 
'ज्सि आचार्य *" बेकुठ " कहते हैं, यह ढह्मलोक का हदय माना जाता है | अत; 
बेकठ में पहुँचकर आत्मा शाश्वत आनन्द का उपभोग करता है । बेकुठ तक पहुँचने 
की भी आधार्य ने विभिन्‍न स्थितियाँ स्वीकार की है - 

श्रतियोँ में अनेद्या: वर्णन प्राप्त होता है कि हृदय से संसक्त एक सी एक 
नाडियो' में से एक मृधाँ की और जाती है, उसी के द्वारा जीव का लिण्कृण होता 
है । आचार्य रामानुज कहते हैं कि भोत्तिक शरीर के नष्ट होने पर झी द्धयाँ मन में, 
मन प्राण में और प्राण जीव में समाहित होता है सवा जीव स्थृल शरीर का' त्यागक 


सक््मावस्था में आा जाता है और अऑर्विरादि के सीधे और प्रढाशित मार्ग प्रारा 





बृहमलोक तक पदुँचता हे । बदमर नह में प्रकेश के पूर्व दो मार्ग हो जाते हें “अशांति 
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या देवमार्ग तथा धूमयान या छुर' का मार्ग | बढ़ जीव, ज्सने बृहमानुमव नहीं 
क्या हे, क्रूमयान का अनु्तण करता है तथा इनकी गीत पितृलोक या स्वर्गनोक 
तक ही रहती है , अल्पकाल तक पित्लोक या स्वरगैनोक के सूखो” को भोगकर ये पून: 
संसार में लोट आते हें किन्तु जिसने बहमगान प्राप्त कर जिया है वह अध्चिरादि 
मार्ग से अपने वास्तीवक निवास बैकुठ को प्राप्त कर बहमानन्द का अनन्तदाल तक 
अनुश्व करता है । इस अआच्चिमार्ग से वह सीधे बेकुएठ नहीं! पहुँचता अपितु इस मार्ग पर 
अह्द लोकर वह पहिले औ ग्नलोक पहँचता हे फिर कुम्शः वल्णलोक, आदि त्यलोक 
इन्द्रलो क, प्रजापातिलोक होते हुए ब्रहमलोक पहुँचता है | बृहमलोक पहुँचकर वह डुंहँम 
की सीन्‍्नीष्ि में उसके आनन्द का शाश्वत उपभोग करता है | बृहमलोक से उसका 


इस हधार में पुनरावर्तन नहीं होता | 


वहकर गए भाताईे इ साहक जी पामय गाया >बात आधी॥ अर्भीडर पाक पक. ककका 


विश्ष्टाप्रेत मत में मोध्व की चार उवस्थाएं स्वीकार की गयी हे- 
!। ४ सालो क्य मुक्त - कवर के दिव्य धाम गोलोकादि की प्राप्ति कना | 
[2 सा|मी प्य मुक्ति - ऋ#वर के दिव्य पार्मदो का रूप धारण करके उन्‍्क्री सेवा 
में रहना । 
॥5४ सारूष्य मुक्ति - “ #वर जैसा ही हप धारण करना । 
(५६ सायुज्य मुक्त - खीवर सीन्‍नीए की प्राप्ति कर उसके समस्त भोगों का उपभोग 


करना | यही मी क्त/ चरमावस्था हे तथा आचार्य को मौब हय से यही स्थिति 
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स्वीकार है । इस उठस्या में प्रथय तीन सस्थीतयों के गज मी जा जाते है । उतः.. | 


यही जीव का परम साध्य हे । 


०४2०३ 53 वि्यक-क 

साधक ऊ्र भगवदभीकत द्वारा झवर की कृपा प्राप्त कर ठेता है ! 
तव वढ अपने देवी. स्वश्प ढो जानकर शैटीर भाव से मुक्त हो जाता है तथा 
बुहम के समान गुणों को प्राप्त कर लेता है । मुकता त्मा वस्तुतः #वर में लीन 
नहीं ही जाता अपितु झवर की स्ीन्लष्ति में रहकर उसके आनन्द ढ़ा उपभोग करता 
है । यह स्थिति शरीरपात के अनन्तर ही प्राप्त होती है अतः आचार्य रामानुज 
शकरा मिमत जीवन्म कत की कल्पना को स्वीकार नहीं करते । उनके अनुसार शरीर 
रहते मुक्ति की संभावना भी नहीं की जा सकती , यौदि शरीर रहने पर भी मक्त 
स्वीकार की जाय तो यह विचार ” मेरी माता वन्ध्या हे ” इस वाक्य के सदृश 
स्वतः ही अस्त हिंद हो जायेगा | श्रुतियाँ में भी अनेग्रा; शरीर-सम्बन्ध ढो 


'बन्धन' तथा शरीरसंयोगमु क्त को मोक्ष कदा गया हे । 


आचार्य के अनुसार शरीर जोर जात्मा में अध्यासजन्य तादात्म्य नहीं 
होता शत उनमें * अपूर्थी सद्ध सम्बन्ध ” होता है । आचार्य शंकर शरीर “भाव 
को ममिध्या मानते है । उनके अनृतार “ शरीर प्रतीति मिथ्या है * - इस प्रेंकार 
प्रकार का शान हो जाने पर शरीर के रहने पर भी मुक्ति प्राप्त हो जाती हे 
इसी अवस्था ढ़ो वे जीवन्धूक्त कहते हैं, (किन्‍्तू आचार्य रामानुत को यह मान्य नही 


है | ये कते हे कि जीवात्मा जब तक शरीरयुकक्‍त रहता है तब तक उसका शरीर 
के साथ सम्बन्ध भी सत्य होता है अतः शरीर के रहते मुक्त वसी भी प्रकार 


। 
सम्भव नहीं है । , 


छान्‍्दी ग्योपनिषद में भी कहा गया है कि जीव को मुक्त होने में तभी 
तक देर है जा तक ककि शरीरपात नहीं ही जाता । शरीर का सम्बन्ध छूटते ही 
जीव मुक्त हो जाता है| जीवन्भीक्त का झठन महार्जि आपतस्तम्ध ने भी ककया 
है । उनके अनुपार वाक्यार्थ ज्ञान के उत्पन्न हो जाने मात से मोक्ष प्रात नहीं 
होती, यदि वाक्यार्थ ज्ञान मात्र से मुक्त मित्र जाती तो इस लोक में जीवन्धु क्त 
को दसोपल्रीब्ध न होती । जब तक शरीर हे तब तक कर्मों ढ़ा जात्यीन्‍्तक क्ष्य 
नहीं' हो सकता और कर्म ही बन्धन का कली है अतः शरीर के रहते मुक्ति प्राप्त 
नहीं हो सकती | इस प्रकार यह सिद्र ही है कि जीवन्भु क्त की कल्पना तर्वसंगत 
नदी है । मौका प्त देहपात के अनन्‍्तर ही होती हे। इस सस्थीत को ही "विदेह- 
मुक्ति * कहते हें और यही वास्तीविक मुक्त है । 


क्‍िस सस्थीत को आचार्य शंकर जीवन्भु क्त दी संता देते है आचार्य उसे 
“सस्थतपशता " कहते हैं! । आचार्य के उनुसार ज्ब जीव उपने वास्तविक स्वल्य का 


गान प्राप्त क लेता है तो वद स्थिप्न * कहलाता हे । जीवनदाल में यह ?स्थित्ति 


केक आधक पक्का आक अर करार वैजल अदला इुक्ाकक आशका अब साय फुकन शक ७४४ हा जाकर सकक: चाह ऑक आल जा अंक व्जााक अर का, जोन श्माक चक ब्ंक उ्कुकक पोषक 


|« # ए४404034 5पफपठए ०४ पी शो43 080[07ए9 0£ राजद 9 
- महायगशाच उछा उत3 ४, 432 


2- “तस्य तावदेव चिर यावन्न विमोव्ये जय संपत्स्थ “ छा0 64 
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जीव की सर्वोच्च सस्थाति होती है । इस स्थिति को प्राप्त कर कह शरीर के 
रहने पर भी सुछ - दुःस, हथष - विवाद आदि द्वन्‍्दों से आभावित रहता है । 
उसका चित्त स्देव झवर में ही लगा रहता है तथा ईवर के औतीरिक्त अन्य 
समस्त मनौगत कामनाओं' का उह पूर्षत: त्याग कर देता है... किन्तु यह अवस्था 
वास्तव में मुक्त की अवस्था नहीं हे, आचार्य ने इसे "स्थ्तप्र” की अवस्था 
कदा हे । 
इसके अतिरिक्त आचार्य कहते हैं कि अविधा और कर्म ही बन्धन के 

कारण हैं अतः मुक्त तब तक नहीं प्राप्त हो सकती जा तक कि जविधा और कर्म 
का पूर्णतः नाश न- हो जाय, जीवन्भूीक्त की अवस्था में जीव के केक्ल सीच्चत और 
क्रियमाण क्मों का ही नाश होता है, प्रारब्ध कर्मों का नाश नहीं होता अतः 
कर्म-परंभाव से सर्वथा मुक्त न होने के कारण मोक्या प्ति का प्रन ही नहीं उठता 
इस तर भी जीवन्यू कत की कल्पना तकीवरूद ही चछिंद होती हे । 

इसप्रुकार आचार्य के मत में विदेश्मुक्त ही वास्तीवक मृ कत है, 
जीकन्म् कक्‍त की कब्ण्ना सर्वक्षा आता्विंक है । 


क्तात्मा का स्वल्प :- 
28800 0 / कक कह जीव जब भीक्‍त जोर #वरीय कृपाके द्ारा मुक्त प्राप्त 


करता हे तब प्रादृत शंरीर का त्यागकर अपने देवी स्वल््य को प्री'प्त करता है । 


कान थक अंक बकक.. बबक अाक शायइक कलक जाप अकलक स्माक सबक ६22 07 न्छ््छ इक अंक पशक अनकि अमिक कक इक. शिया अ्स्छ जऋक शक आक्. आमाक हा आधार कक हक णै 


|"... आत्मेकावलम्बनेन तुष्ट : तैन तोकोन तदरव्यातरक्‍्ताच सवा मनोग्ताड कामान्‌ 
यदा प्रकर्षी जहाति तदा जय स्थितप॒र डीत उच्यते" 
-गीताभाष्य 2/55 
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मुक्तात्मा इस संसार का त्याग करने पर सर्वप्रथम ऑग्नलोक, वायुल्रोक, 
वल्फ्लोौक, आदित्यलोक, इन्‍्दुलोक, प्रवापीतलोक, ब्रहमलो को से हौता हा 

उन्त में वेकुएठ त्रोक में पहुता है वस्तुत: थे विभिन्‍न ल्लोक नही है अपितु वैकुणठ 
तक पहुँचने की विभिन्‍न स्थीतियाँ हैं ६ इस अवस्था में वह समस्त गूजी” व कर्मों 

के प्रभाव से मुक्त होकर परबृहम की समता प्राप्त करता है। | « स्वेनह्पेणा मा निध्पध्रे 
वाक्य में'स्वेन' शब्द से यही भाव ननिल्लपत किया गया है | मृक्तावस्था प्राप्त 
होते ही जीव अपने प्राकृत शरीर, जिसे वह बन्धन दा में उपना समझता है, से | 
मुक्त प्राप्त कर लेता है । ब्रह्म ढी समता प्राप्त होने पर उसमें डुंहम के स्वीश- 
त्वादि गुण भी जा जाते है । यहाँ यह शैंढा होना स्वाभाविढ ही है वि झा 
ब्रह्म के सर्वननत्वादि समस्त गुणों को प्राप्त कर जीव ब्रह्म की समता प्राप्त कर 
लेता हे तम्र उन दोनों में अन्तर ही क्या रह जाता है, 'फि जीव - दहमेक्य से 
विरोध ही क्या ३ इस पर आचारय॑ कहते हैं कि * ऊादव्यापारतर्ये ०*««** 
नििरस्तीनीसलीतरीधानस्य निष्याऋष्मानूमत मुक्तेरेश वर्यंसध * आपात ऊादव्यापार 
से मुक्त जीवात्मा का ऐश्वर्य होता है । जगत के सृष्टिक्तृत्थ ढी सामर्थ्य जीव 

में नहीं! हे, समस्त जगत्‌ के नियमन की प्रवृत्ति केवल #वर ढी ही है । 


इसके अतिरिक्त जीव का पररिणाण अजु होता है ज्रि परमात्मा 
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दा परिमाण विमरु है'। इस प्रदार विभु परिमाण तथा जादस[ुष्टि को छोड़कर 


ईएवर के अन्य समस्त गूणों से मुक्तात्मा समता प्राप्त कर लेता है । 
।.. 7 तदा विन प्ण्यपापे विक्ूय 'निर्णन परममपीत * -मुण्डक 350/3 
प्रीभाष्य 4५.7 


३७4 
निध्कर्षत: हम यह कह सकते है! कि आचार्य के अनुसार मो दा अप 

है जीव का प्रद्गीत व अव्धाजन्य क्माँ के प्रभाव ले पूर्णतया मुक्त होना । आचार्य 
मोक्ष दशा में जीव ओर ड्रहमम का ऐक्य न मानकर जीव का डदमगणों' से सा म्य 
स्वीकार करते है' । आचार्य के अनुसार मौध्ष में ड्रहम और जीव की स्थीत उन 
दो समकेन्‍्द्री वृत्तो" के समान है जौ एक के उपर एक रखने से एकाकार से प्रतीत 
तौ होते हैं ककितु वस्तुतः: एक हो नहीं जाते उसी प्रकार रामानुज़ को स्वीकृत 
जीव ओर द्ददम का छत भीक्‍्त समीन्‍्चत करत है. जिसमें करत दशा में भी उत्तना 
टैल बना रहता है जिससे भक्त और मावान में उपासक - उपास्य भाव सम्भव हो 
सके । जीव मो - दशा में भावान ते एक नहीं! होना चाहता । वह ऋावान 
से भिन्‍न रहकर उसके आनन्द का उपभोग करना चाहता है । यीद शंकर की तरह 
बीव-बदमेक्य स्वीकार करीलया जाय तब तो सिद्धान्त ही बाधित हो जाएगा | 
रागानुज भी क्‍्तमार्गोय जादार्य है, जीव बहमेक्य मा ते पर ती भीक्‍त के लिए 
अवकाश ही नहीं! रह जाएगा, इसके अतिरिक्त चित अचित तो #वर के नित्य 
सहवती विशिफत हैं जो कि प्रत्येक दशा में #वर में जीवभाज्य ल्‍प से विधमान रहते 
हैं अतः जीव का ऑस्तत्व तौ आचार्य सदेव स्वीकार करते हैं । 

यह तो रही मुक्त की बात; इस मुक्ति की प्रातप्त कगवदर्मा कत हारा ही 
संभवहे । वैष्णव चिन्तन की यह किोषता रही है ककि उसमें भीक्‍त को मोथ से भी 


ग्रेष्ठ समक्षा गया है | आचारये रामानुत् कैष्श़ चिन्तन के प्रतिनिधि आचार्य हे 


अकाक 4 जाकक. गाइड... चाकि अऑक. पक हा] का... गंयार' खाक ज्यों आकर... उकी.. विशिक अं अक भ्याइक.. आड.. मड़.. सका. ऑफ जाहिकी'. सडक... धड.. जुकक.. जुधिक. कमल... कक सका जिद, खा अं 


है) ॥78 आंत हिन्दी जय दास 
४ पे बना गिर ने बारी वागिछ्ता वार धघ की बूदता ये 


[कयस ।बवारो के सम्द्र में मिलकर यूँद का औस्तत्व समाप्त हो जाता है 
अतः जीव >दृम से एक होकर जस्तत्व ।वहीन 
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अत: वेष्णवो” की इस प्रवीत्त से अछूते वे भी नहीं! है' । उनके अनुसार भी भक्त 
ही साधन है तथा भीक्‍त हीसाध्य है । यधथाप आचार्य॑स्थ्रीमाष्य में साध्य भीक्‍त 
का वर्णन प्राप्त नही होता तथापि आचार्य दारा प्रणीत वेदार्थ संग्रह के प्री संद 
टीकाकार श्री सुदशैन सर ने साधन और साध्य भीक्‍त का उपाय और उपेय 
भीवत ल्‍प से वर्णन किया है । भीक्‍त के उपाय होने उस पर उसे “परा्भाक्त" 
तथा उपेय होने पर उसे ही "परमाभी क्त” कहते हैं । परमा भक्कति की प्रागीप्त 
ही विशिष्टादैती साधद़ों' का परम क्रय है, इसके सम मौक्ष भी तुच्छ है । गीत! 
में कावान कीप्रा फप्ति स्क्‍त: ही हो जाती है । कावान तो भक्त के कत होते 
हैं। इसीलिए भक्त भीक्‍्त को हो कामना करता है | भीक्‍त की प्राप्ति के 
अतिरिरक्‍्त उसे अन्य िक्सी वस्तु की कामना नहीं रहती । हिन्दी कवि गोस्वामी 
तुल्तीदास जी तो यहाँ तक कहते हैं - | 


"अर्थ न हम न कामलीच, गीत न चहाँ निवाण । 
' अन्‍्म-जन्म रीति राम पद, यह वरदान न जान ।" 


५४4५५2४:040/8085-2#:%24:%04.0"०/454% मे ४ 
आचार्य घल्लम भी परद्रइम के प्रीत जीव दी भीक्‍त को ही परम पुस्चाये 
अथवा जीव का सर्वोच्च साध्य स्वीकार करते हें । 

साध्य भीक्‍त प्रेमलक्णा हे यहपरब्रदम में जीतायपरेमल्पा हे । आचार्य 
यल्ल्म के अनुसार भीक्‍त शब्द में धात्वथ “सेवा” तथा प्रत्यधार्थ "पुंम" है । 
अल: भीवत शब्द का जष है "प्रेमपूर्तत तेवा" | सेवा तीन प्रकार की होती है । 


तनुजा, वित्तता और माससी । इनका वर्णन पिछले अध्याय में किया जा चुका 
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है । इनमें से मानसी सेवा ही आचार्य को भाकक्‍त शब्द के उर्थ ल्‍प में अभीष्ट है । 


मानसी सेवा का स्वरूप हे - चित्त का बदममय हो जाना । 


इस पेमलकणा श्ीक्‍त के जांतय श्रीदृष्ण हैं । जीव ढी समस्त मानस्कि, 
कायिक गीतयो” के वे ही एक्मात4 जाश्रय है' । अत्तिय आनन्द से युक्त होने के 
कारण श्रीकृष्ण ढी उद्देतुकी भीक्‍त ही जीव का स््वॉच्च साध्य हे, किन्तु इस 
मीक्‍त के अधिदारी बिरे ही होते हैं । यह भीक्‍त उन्हीं को प्राप्त होती है 


जिन पर भगवान की कूपा होती है तवा भगवान स्वयं जिनका वरण ढरते हैं । 


आचार्य ने इस साध्य स्वल्पा भाकत के विकास की तीन स्थितियाँ मानती 
हैं - प्रेम, आर्सीकत ओर व्यसन | श्रीकृष्ण के प्रीत उत्पन्न जो बीजभाव्स्प भाकत 
है वह श्रवणादि साधनों” से दद होकर स्तेह अं क्वा ” प्रेमह्प ” ढ़ो प्राप्त होती 
है । श्रीकृषण के प्रीत यह प्रेम झवरातिरिक्त अन्य समस्त विषयों के ग्रीत जीव 
की आतलीक्त को नष्ट करता है | सेवा तथा ब्रवणादि साधनों से वृद्धि को प्राप्त 
होता हुआ यही स्म्हे ” आमसौक्त ” रुप में परिणत हो जाता है । इस अवस्था 
में जीव ढो. भावदूमिन्न समस्त पदार्य॑ त्याज्य व बाधारूप लगने लगते हैं । यही 
आसी क्त निरन्तर दृद होती हुई "व्यसन “ रूप को प्राप्त होती हे । व्यसन 
प्रेम की पररिपक्वावस्था है | यह व्यसन श्रीकृष्ण में औतहशाय पैमरूप है । इस अवस्था- 
में चि।त की समस्त वीत्तयाँ कृष्णमय हो जाती हैं । व्यतनदशा को प्राप्त भीवत 
को ही आचार्य सर्वश्रेष्ठ भीक्त कहते हैं , इस स्थिति को प्राप्त होने पर भक्त 
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| 
कृतार्थ हो जाता: है । भीक्त का व्यसन हो जाने पर भक्त को गृहकार्यों का 
सम्पादन करना, भगवतप्रारप्त में बाधक एतीत होने लगता है | यही वह 


"निर्गुणभी क्तयोग” है जी भागवत के तृतीय स्कख में वर्णित है । 


ह 


साधडों के स्वभाव के अनुसार सगृष और नि दो प्रकार के भाक्त- 
योग का की क्या गया हे । संगुणा भाीकत के 8। मेद बताये गये हैं । सा त्वक 
राजस ओर तामस #प से भीक्‍त के तीन - तीन भेद तथा नवधा भीक्त में भी 
प्रत्येक के तीन - तीन भेद । इस प्रदार बुन मिलाकर सगण भक्त के 8। प्रेंकार 
हैं किन्तु आचार्य को स्वक्क्तान्तल्प से निर्का भीक्‍त ही अभीष्ट है -"अस्मद 
प्रीतपादित॑ च नेर्रू्य ।" निःत्र भकतियोंग की व्यालज्या करते हुए महाजिं कीपल 
कहते है! - 
मद्गूण्रतिमात्रेण मयि सर्वगृहाश्ये, 
मनीगततिरविच्छनना यथा गंगाडम्प्तोडम्बशो । 
लक्षण भी क्तयोगस्य निरणिस्य हयूदाहुतन 
उहैतुक्यव्यतवीहता या मीकक्‍त: पूछ़्षो त्तमे ।। 
_भागवत 3/29/8/।2 ; 
भगवान के गूणों के श्रकन्ात्र से सागर में गंगा के +निरन्तर प्रवाह के समान 
चित्त की भगवान में जीवीच्छन्न गततिसप जो उज्ैतकी ओर अव्यवहिता त्रीक्‍त 
है, वही नणि भक्त योग है । 


अााक चहड2 सतह काट... ग्याकः नमक अिकक कक पु जात. पक भक.. वाद ऋक जाकत. पाक कक का सका. धधाको. धयकरिकि. थी सबक ऋण... जाके अाकत अका का कक साय. धान 
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आवार्य ने अपनी सुगैधिनी टीका में इन श्लोकों' की विस्तृत 


व्याख्या की है । आचार्य कहते हैं कि प्रकरीत के सत्वादि गूण बन्धन कारक 
होते है! किन्तु भावान के गुद् वन्धन कारक नही है, जतः भावान के गुणों 
के अवजमात्र से चित्त को भगवत्स्वस्प में जो अविकच्छिन्न गति है, वही 
भक्त है । जिस प्रकार गंगा का जल समस्त प्रीतबन्धो' का भेदन करता हुआ 
मागर को ओर निरन्तर प्रवाहित होता रहता है उसीपकार समस्त फ्रीत- 


बन्धों को दूर फर ईवर के प्रीत चित्तत की जो एक्तानता है, वढी मीज्त है । 


इस भातज६उत की दो प्रमृष कोबताएं हैं - उहेतुडी और अव्यवी ता । 
औतृकी का उर्ध हे प्लाकाधारीहत, इसी को *अीनामित्ता " भी दहते हैं' 
अधात जिसका औऊवर से जिन्‍न कोई 'निमित्त न हो । प्लावाबा से रीहत 


और स्वतन्त्रपल्वार्थ/्पा होने के कारण यह * स्वतज्रा " भी ठहलाती है । 


इसकी दूसरी किशषता हे अव्यवीहित होना । अव्यवीहता वा 
अर्थ हे नेरन्तर्ययुकत , श्सिमें ढाल कर्म ढ़ा व्यवधान न हो । इस प्रकार 
समस्त दामनाजं से रहित पुष्षोंत्तम में घितवीीत्त का सतत प्रवाह ही 
निर्मम भीकतयोग है । | 
यहाँ एक फ्रन सहज ही मन में उठता हे कि इसे ननिणि मीक्‍तयोग 
क्यो! कहा गया है 9 


वॉमाओे छह पक... पक... बाक हक सका. बम... गहक.. चकात.. क.. स्‍ंबाक अदीक. ड़. पा कक. ओडाक संस. ऑफ. का. धक सका का. साकान जा. चाकाक.. कक. अकबर 


।- श्रीमदभागवत 3/29/।-42 फ्री० 
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नर्गुन का अर्थ आचार्य के अनुसार तिगुण्तेरीहित है । ईवर समस्त 
प्राकृत गुणों से रहित होते के कारण ''नण छुदम कहलाते हैं उत: 'निणि डदम 


को विषय बनाने के ढारण यह भीकत नर्गण भीफ्त कहलाती है । 


इसके अतीरिक्त निर्गण का अर्थ है - ्किकाम । कामनाएं ग्ज़ो' का 
कार्य हैं । जो भीकक्‍त सत्वादि प्राकृत गूणो' से अपरिक्तिन्न होने के ठारण समस्त 
कामनाजो ते शून्य है, वह न्‍निष्दाम भीक्‍त कहलाती है । निर्ण शब्द दवा यह 
अर्थ भीक्‍त स्वरूप के अधिक निकट है अत: यही अधिक उपयुक्त ब उचित है । 
यह निनर्गुजा भक्त स्वर्य फ्लहू्पा भी है, इसे प्राप्तकर भक्त के छदय में उन्य 
“कसी आकाधा के लिए स्थान ही नहीं! रहता , इसके समब ती उसके लिए 
साली क्यादि मुक्ति भी हेय है । ि 


यह भ्रीक्त ही जीव वा परमप्रुषाय हे किन्तु यह सभी को 
प्राप्त नहीं हो जाती इसके जीधकारी केवल पुण्टिमा्गीय भक्त ही होते है । 


इस मीक्त के द्वारा ही श्रीकृष्ण की प्रातप्ति सम्भव है । 


आचार्य भीक्‍त की प्रेम, आराकत ओर व्यसन अवस्थाओ' के 


बाद " स्वात्ममाव “ की स्थीत स्वीकार करते है! | स्वात्मभाव साध्यभा कत 


चमक हु क्््द्का, अकादत सहबदस सकक ्याकाक सकल चमक आओ जाए सका ब्कछ खत जलाना १२००४ शंकर कक पक्का जयाक समा पक्का अखाबरि 08 काम अाकओ ब्रकल अदा है. 


४ सालो क्यससारध्टि सामी प्यसारूप्येकत्वम प्यूत । 
दीयमान॑ न यृहणीन्त बिना मत्सिवर्न जना:।। श्रीमद भा0 3/29/3 से0 
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की सर्वोच्चि अवस्था हे । इसकी सिढ़े होते पर भक्त के ददय में पुरुषों त्तम 
श्रीकृष्ण दा नित्य आतिर्भाव होता रहता है । यही भीकक्‍त की फ्लादस्था 
मानी गयी हे । व्यसनातत्मका औक्त ज्व अत्यन्त प्रगाद रूप धारण कर नेती 
है तब उसका यह सान्द्रभाव ही * स्वात्मभाव * कहलाता है । | आुभाष्य में 
आचार्य कहते हैं कि भगवत्त्नरुप की प्राप्त में विलमग्ब सहन करने में असम 
होने के कारण अत्यन्त कस्णमाव ते सर्व, इूवर की ही अनुभति"सवातत्मनगाव” 


न्‍् 


भीक्‍तमार्ग में ईिवर ही स्वाधिक स्नेह के विषय हैं जत्तः " स्वात्मभाव, 
में आत्म शब्द दा प्रयोग पृश्षोत्तम के लिए ही दिया गया हे । ं सर्वा त्मबाद 
पद से सदेव पुल्षों त्तम की अनुभ्भीत ही विवादित है । सृष्िट में अपयत्व की 
प्रतीति तो मात्र ऋआनी ढो दी होतो है। भक्तों के लिए सर्वस्व कृष्णमय होने 
के कारण कृष्ण-स्वल्प के जीतरिक्त अन्‍य कसी भाव की प्रतीति ही नहीं होती। 


।" आचार्य वल्लभ के किद्ठाद्वेत दर्श का आलोचना त्मक अध्ययन - 
डा0 राजल८मी वर्मा, पू0- 326 
2- “ प्रकृतंडीप स्वात्मभावे स्वरुपप्रा। प्तविपुल्नम्बासहिष्णुत्वेना त्या त्याँ स्वरूपातति- 
रिकतास्फृर्त्या **«-:** ” अणुभा 0 3/3/43 
3- “आ त्माब्देन पुरुषों त्तम उन्यते भीकतमार्गे तु रूपी धस्नेहीवष्य: स॒ एव 


य्त:, . कु भा0 - 3/3/०7 


ड7। 
सवा त्मभाव की प्राप्ति जीव को स्वत: नहीं! होती अपितु ईवर 
से अनुगह से होती हे - " यमेवेष कृणुते तेन लभ्यस्तस्थेष आत्मा वज़ते तन॑ स्वाम" 
भगवान्‌ स्वय॑ जज्सिका आत्मीय रूप से वरण करते हैं उसे ही यह प्राप्त हौती 
हे । 
इस सर्वीत्ममाव की सम्यण अनृभ्नीत कावद विरहदशा में हनी होती 
हे ककिन्तू यह विरहताप भी पुल्षोत्तम का कर्म होने के कारण दुःसात्मक नहीं' 
आपत्‌ वानन्दपूर्ण हे । ऐसे सवात्मभाव से युक्त भक्त के हृदय में ही पुरुषों त्तम 
का आविभाव होता है, इसी स्थिति को भक्त का कावदभाव होना कहते 
हे । 
इस प्रदार यह भीक्त ही जीव का सर्वान्च पाध्य है । इसी को 
देहपात के अनन्तर पृष्टिमार्गीयों का * बन किक्ता से " बहा जाता है । 
पुष्टिमार्ग में तो यही एकमात्र जोर सर्वोत्कृषट फ्ल है किन्तु यह भौाकत पुष्टि- 
मार्गीयों ढो ही प्राप्त होती है उन्‍्य भक्तों तथा शानियों को मुक्त प्राप्त 
होती है । 
आचार्य वल्लम ने अपने प्रकाण ग्रन्थ “ सेवाफ्लम्‌ " में भक्त के 
तीन फ्लॉका निर्देश किया है - ॥|६ जलीकि सामर्थ्य |2६ सायुम्य और 
६35) बेकुठ में सेवापयोगी देह । इनमें से प्रथम केवल पुष्टिमागीयों' को प्राप्त 
होता है तथा शेष दो मयादामार्गीयो' को । अलोकिक्सामर्थ्य का अर्य है कावान 


की नित्यलीला में प्रवेश । सायुज्य ते उत्तर सायुज्य तथा कृष्ण सायुज्य दोनों 
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का ग्रहण हे । इनमें से अक्षर सायुज्य ज्ञानियोँ को तथा कृष्ण सायुज्य भक्तों” 


को प्राप्त होता है | 


यधापि आचार्य वा अभिमत मार्ग भव्तिमारी ही है तश्ञपि उन्होंल 
गानमार्ग की | स्वीति भी स्वीकार की है । ज्ञानियों का उपात्य ब्रहज दा उक्षर 


प है । ” परमसत्ता का स्वल्प " अध्याय के अन्‍्त्तीत द्रददम के इस रूप वा 
वर्णन ककया जा चुका है । यह ब्रहमम वा सुष्टीच्छाव्यापृत रूप हे तथा बहम की 
अपेक्षा अल्प आनन्द वाला होने के कारण “ गण्तिानन्द * कहलाता है । ज्ञानी 
जन आ त्म रूप से इसकी उपासना करते हैं । " ज्ञानादेव त्‌ कैवल्यए " आदि 
उनेक श्रुत्ियाँ गान के मोब्साधकत्व वा न्दिेंश करती हैं । यहाँ आचार्य का मत 
हे किकि ये समस्त श्रीततियाँ उत्तपरक ही हैं। जानियो' के लिए उदार प्राप्ति ही 
परम लक्ष्य है, थे आत्मरुप से अक्षर स्वरूप की उपासना करते हैं, अभ्यास से 
उनके हदय॑ में आ्षरबृदम का स्फूरण होता हे इसे ही जीव का “डदमभाव“ कहते 
है' । ब्रदमभाव को प्राप्त ज्ञानियों की औविधा नष्ट हो जाती है और उन्हें 
आत्मस्वल्प का ज्ञान हो जाता हैं । तन आनन्दाश का आविभाव हो जाते पर 
जीव को ब्रहमरूप की उन्भृत्ति होती हे तथा प्रारब्ध क्यों के क््य के परचात वे 
उसी में प्रविष्ट हो जाते हैं । 


अ्सेकाक हि मत पु फााइकर, अकाल है] आक ब्यकेक, कक ध्कमाक ज्बकलेक, हु केक, ैका हा] कक «आओ अकीधार का कक ऋकिमक न्कॉकि बकस, अआनांक अली सयाका ऑकॉक ऋाादद अत 


।* ज्ञानिनों हि. भगवन्तमा त्मत्वेनैवो पासते तस्या' नेर न्तर्वैंडनेक जन्भी मस्तयेथ 
तेषा हादि कावान स्फूरीत । तदा स्थानन्दाशस्याप्यीविर्भावाद बंइमभूतः 
सनन्‍ना स्मत्थेनेव ब्म स्फ्शीत शीत तदानदा त्मकः संस्तमनुमव्ति । एवं स्थित: 
प्रारब्ध्षमा प्तो देहापगमे तब प्रीवष्टो भवीत । 

“- उजल्मा0 4/॥/3 
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इस प्रदार ज्ञानियोँ को परदइम की प्रागीष्त नहीं होती , परदुहम की 
प्रागप्ति का अधिकार तो केयर उन भक्तों” को है जिनदा कावान स्वयं वरण करने 
हे । भीकतमार्ग में आवार्य जीव का वरण दो प्रदार ते करते है - मधादिामी क्त- 
मार्ग में और पृष्टिमार्ग में । मधादामार्ग साधन मार्ग हे अतः इसमें माक्त भी 
गानकर्म से युक्त होती है । इसमें मी उपास्य पृस्षोंत्तम ही हैं किन्त्‌ मयादा 
भक्तों की भ्रीक्त निर्हेतुक नहीं होती अपितु मोवेच्छाविशिष्ट होती है। उनकी 
भीक्‍ल भगवान में मोचकत्का॒दरिपूर्क होती है । लोकिक ओर वेदिक साधनानृष्ठान 
तथा भगवद्विषयक श्रव्णादि के द्वारा क्र मर्यादा भक्तों” के हृदय में पुरुषोत्तम 
के प्रीत प्रेमल८्णा भीक्‍त उत्पन्न होती है तब झवर , भक्त के ढदय में कावद्वाम 
व्यापि वेकृुठ " ढा आविभाव करते है' ओर तदनन्तर स्वयं उसमें आविवर्भुत 
होते है' , इस स्थिति को भक्तों ढा * कृण सायुज्य “ कहते हैं । इस प्रेंकार 
गानियों को “ उक्दर सायुच्य * तथा मर्थादामीक्तमार्गीयो' को *कृण सायुज्य " 
की प्राप्ति होती है । यहाँ ध्यातव्य है कि सायुज्यावस्था में त्रीव बहम में 
लीन अकय होता हे किन्तु उससे ऑइन्‍न नहीं होता | औजिन्‍न मानते पर ती 
स्ट्रान्त ही बाधित हो जायेगा | वल्न्म भीक्तसमीन्वत औत स्वीकार करते 
दें भक्त किचिकोतसापेद होती हे क्योंतिक ेत के अभाव में उपास्यौपासक भाव 
ही सम्ध्व नहीं होगा | अतः आचार्य जीव और बदुंहम के मध्य कीच ऐैत 
की तस्थात्त सदिव स्वीवार करते हें । 


37 + 


पुष्टिभी क्तमार्गीयो' को किसी भी प्रकार के साधमानु्ठान की 
आकयकता नहीं होती और न ही बिकसी प्रकार के प्छ में उनकी रूचि होती 
है। उनके लिए तो ईवर की निहैंतुक भीक्त ही काम्य है । इस भक्त के 
समक्ष सालो क्यादि मुक्ति भी उनके लिए हेय है । यह भक्त ही दृढ़ होकर 
अलोकिक सामर्थ्य में पर्यवाश्चित होती है । यही पृष्टिमार्गीयो' का एकमात्र फ 
हे ओर यह गोलोक में पृलुणोत्तम की नित्यत्रीता में प्रैकै। रूप का है । इस प्रकार 
सामान्यतः: शानियो का फ्ल अरसायुज्य, मर्यांदाभकतों दा कृष्णतायुज्य तथा 
पुष्टिभक्तो का लीलान्त प्रेवेश हे किन्तु यदि कावान की कृपा हो तो 
गानियों को कृष्णतायुज्य तथा “ मादा भक्तों की लीलापवेश की प्रागष्त भी 
हो सकती हे ढिन्‍्तु इसमें कवरेच्छा ही एकमात्र नियामिका है अन्चया यह 


फलव्यवस्था अनीतउमणीय है । 


वल्लभ ज्ञानियों ओर म््यांदाभक्तो दी मृक्तिति भी दो प्रकार से 
कहते हैं - ठरम मुक्ति जौर सोगमृक्‍कत । पुश्टमार्गीयों' ढी संयोगुकत होती हे 
'कन्तू इनकी स्थोमृीक्‍त तथा जशञानी और ममगझ्रादाभक्‍्तों की सधोगृकत में भी 
अन्तर है । पुष्ण्टिमार्गीयो' की सथोमीकत होते पर उनके वागादिं पुरुषों त्तम 
में लीन हो जाते हें ज्वींक शानियों जोर मयादानक्तो' के वागादि का ज्थ 
महतो में होता हे । जिन शातियों और मर्यादाभक्तों की स्थोमु क्सो हौती 
है उनके वागादि का लथ तो महाभूतों' में होता हे तथा जिनकी क्रम क्त होती 


६५ 20 ऑन पाक कम, हा है 3 पककाक जाके कक है. अधका कक ही अल. चक्र अंक हा] अंक पाक ऑककक, अवसर, तथा: जाई | ये आर जनक चबाक खत | 
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है उनके प्राणादि उनके साथ ही उत्ड्रमज करते हैं । मयादिमार्गीयाँ की संघो- 
मुक्त भी दिविधा होती है । कु तो साथ नुब्तन के कारण हदय में आविर्भत 
कुदम का सायुज्य प्राप्त कर वहां” मुक्त हो जाते है किन्तु साधनादि विरदी 
भक्त ब्रह्माण्ड स्थित दशम द्वार ढो पार करने के बाद विभिन्‍न लोक में संचरण 
करते हुए प्रारब्ध समाप्ति के बाद मुक्त हो पाते हैं । जिनके प्रारब्ध कर्मों का 
क्षय हो जाता है उनकी संयोगमृकत दोती है तथा जिनका प्रारब्ध शेष रहता है 
द उनकी ढ्रममृक्ति होती है । क्रममुक्त में जीव का उत्क्मण हृदय सम्बन्धी नाडियों' 
से होता है । इसका क्रम सामान्यतः: इस प्रेकार है - पहले ऑच्िलोक फिर केंमशः 
अह; लोक, सितपक, उदगयन, संवत्सरलोक, वायूनोक, देवलोक, आदित्यलोक 
च दुलो क,  चिधुतनोक, वन्ण ज्ञोंक, इच्रलोक, प्रजापीतलोक में भमण करते हुए 
- तल्लोक्सम्ब न्धी भोगों का उपभोग करते हुए जीव ढो अमानवप्रुष डुहमप्रा प्ति 
, करा देता है । यह आकायक नहीं है कि इन समस्त लोकों में सभी ढो संवरण 
करना पढ़े , जहाँ ही जीव जा प्रारब्ध समाप्त हो जाता है वही' से अमानव 
प्‌रुष उसे बहमप्रा।प्त करा देता है | यह ब्रहमप्राप्ति भी शानियों व मर्थादा- 
भक्तों" के भेद से द्विविध होती है । भ्रक्तों ढो वह वेडाठलोक ले जाता है , 
जहां उसे हृदयाकाश में आविर्मत प्लुषोत्तम का सायुज्य प्राप्त हौता हे तथा 


शानियों को अ्यरदहमको प्राप्त कराता हे । 


धबक.. अपस... सडक... चरम... आामा+.. पका... कर... जामाझ...धा... फाछ.. गाज... सवा. धार... चाह... गा. दमा. धाक... आ... चाआात... चााक.. प्रकाक. का. या... सा... धयुकर.. राय... चना... कक 


।-.. आचार्य वन्‍लम के किष्ठाप्रेत दर्शन का वानोचना त्मक अध्ययन, 
डा0 राजक्रमी वर्मा, पृ०0- 3359 


376 

इस प्रकार ज्ञानियोँ व मयादाभक्तों' के फ्लो पर विचार कर 
लेने के अनन्तर उमर पुष्टि भक्तों के फल तथा भोग के विचार किया जायेगा। 
आचार्य ने इसका उत्यन्त विस्तारपूर्वक विवेवन क्या है । "स्वानिकामाननु्‌ते 
सह ब्रहममणा “ श्रुति पुष्टिमार्गीयों के ढदम के साथ शेग का क्यन करती है 
भगवान की लीला में प्रवेश कावदसायुज्य ढी उपेणा आधिक श्रेष्ठ हे और इसके 
अधिकारी #ऋवर के अतिशय कृपापात्र पुष्टिभकत ही है! | पूष्टिटभीक्त ही 
जीव का सर्वोच्च साध्य हे इसे ही आचार्य ने * न्‍निर्गणभी क्तयोग " कहा है । 
इसकी सर्वाच्च अवस्था स्वाल्मभावल्पा होती है । इस अवस्था में अपने हृदय 
में तथा बाहर समस्त सृष्टि में एकमात्र भावान की अनुभूति होती है ,क्सी अन्य 
प्रत्यय का ज्ञान नहीं होता, यही जीव का “भगवदगाव " कहलाता है किन्तु 
तब तक भगवान उसके समक्ष अपने लीनाविशिष्ट रूप ते प्रढट नहीं! होते । भगवद- 
विरह से व्याकुल हो पपनी ऑक्वनता जानकर जा अत्यन्त दीनभाव से वह 
उनका शरणागत हे पता हे, तब्र कावान उसके समक्ष उपना रुप प्रेकटकर दर्शनादि 
के द्वारा उसके विरहताप को दूर कर आननदपूर्ण कर देते हैं । | भगव त्ताकट्य 
होने पर जीव ढी उसी दण मुक्त ह ऐ जाती हे , प्रारबव्ध क्ों का भोग 


उसमें बगधक नहीं बनता । पृष््टिग्रक्तों के प्रारब्ध ओर सौचित क्मों' दा क्षय 
|... तदनन्तर' प्रक्टी भय तदन्य: को प्रकर्फा दर्शनस्पशार लेवभा का दि मि: 
स्वस्पानन्ददानेना न्‍्यात्‌ पूर्वतापनवृत्त पूर्वक्मानन्दपूर्ण कुयादित्थर्य :। 
- अजुभाल्य 4/2/5 
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भोग के बिना ही हो जाता है | यह अधिदार केवल पुडिटभक्‍्तों को हे प्राप्त 
है । पुष्टमार्ग भगवत्कृपाश्रयी होने के कारण विध्चि- मिवेध्त की सीमा से परे 

है । पुष्टिमार्गीयों के वागादि का लय मी भगवान में होता है, मयादिमार्गीयों 
की भाँति महामृतों में नहीं । पुष्टिमार्गीयो' की स्योमुक्‍त होती है, उनका 
उत्करमण नहीं होता उतः क्रयमक्त का तो फज्लेन ही नहीं उठता * आप्रकाम 
आत्मक्ामों भर्वात, न तस्मात्प्राणा उत्ड्रामन्त्यैेव समदलीयम्ते बदमेव सच 


द दुहमा प्येत्ति * श्रुति भी इसी अर्थ का प्रीतपादन करती है । 


मुक्त के उपरान्त पुष्टिभक्तो' को अलोकिक देहादि की प्राप्त 
है।ती है जिससे उनका दिव्यभोग सम्पन्न होता है और वे ल्ीलारस का अनुभव 
करते है! । ये देहादि भगवदीबन्‍्न ही होते हैं इसीललिए श्रीत में “बहमेव सच 
बुदमा प्यीत “ कहा गया है । सायुज्यप्राप्त भक्तों को देहादि की प्राप्त नहों 
होती अतः वे स्वरूपमात्र से भगवदानन्द का अनृक्थ वर पाते हैं देहे'न्द्रय के 
अभाव में उन्हें " भजनानन्द “ या “ लीलारस ” का उतुमंव नहीं होता उतः 
पु्टिभकत मयादाभकक्‍तों ते ग्रेष्ठ माने जाते हैं । तठदीएनिए0 में आचार्य कहते 
हे - 


।. दुहमसला + 4८/2/4 
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ब्रदमा नन्दे फ्रीवध्टानामा त्मनेव सुप्रमा । 
संधातस्य विनीनत्वाद भक्ताना' तु वशेषत; ॥। 
है त0दी0 सि0 ।/55 ६ 
आचार्य पुष्टिभक्तों' ढ़ो भी डिविध मानते हैं । एक तो भावान के 
अततिाय अनूग्हभाजन होते हे उन्हें कावान में वागादि लय के प्चात तत्क ही 
अलौकिक देहादि प्राप्त हो जाते हैं तथा दूसरे वे जो अन्पकृपाञयी होते हैं - 
इनका वागादि नय के अनन्तर ” संपधाविभाव ” जीवकरण में नष्ट प्रक्षिया- 
नुपारेण पून; आविभाव होता है और 'फि भगवदा त्मक देहादि की प्राप्त होने 


पर भोग सम्पन्न होता है । 


पुष्टिभार्गीयो' का आनचद्भोग लीनाप्रकेकप होता है । कवर लीला- 
विशिष्ट ही सिद्ध हे । इनकी लीला दिव्य ओर नित्य हे , इस लीला में जीव 
का प्रकेश ही परममीक्त है । लीलाप्रकेश के अनन्तर भक्तों का इससे विरह कभी 


नहीं होता और न ही उनका इस संसार में पूनरावर्तन होता हे । 


इस प्रदार आचार्य ख्षर सायुज्य, कृष्ण सायुज्य तथा लीलाप्रवेश ये तीन 
फल स्वीकार करते हैं, इनमें लीला प्रकेश ही सर्िशैष्ठ फूल हे तथा यही जीव की 
परममृक्त है । क्‍ 
आचार्य ते अवर सायुज्य तथा कृष्ण सायुज्य को मौक्ष कहा हे किन्तु 


इस मोक्ष ढ़ा अर्थ शंकरा मम्त जीव और द्रदम का ऐक्य नहीं' है अपितु वल्लभ दो 


37१ 
भी रामानुत्र की भाति जीव का प्रवृति ओर अविदा के प्रेमाय ते मुक्त आत्म- 
स्वरूप का जान ही मोक्ष के अर्थ रुप में उभीष्ट है । तद्दीपीन0 में आचार्य कहते 
हैं - 
व्धियाडविधानाशे तु जीवो मुक्त तश्रीवष्याति । 


देहे-न्द्रयासव: सर्वे निरध्यस्ता ग्रवीन्‍्त हि ।। | ॥/37[ 


व्धा के टारा अविधा न्चिृत्त होने पर जविधा दार्य “स्मार * का 
नाश को जाता है । ध्यातव्य है कि आचार्य ने संसार और जगत्‌ की कल्पना 
पृयाह - पृथह्‌ स्वीकार की है । जगत्‌ कावत्वार्य हे फ्लतः सत्य हे किन्तु संसार 
अह््ताममता त्मक हे लग्मा जीव ढी अविधा द्वारा जन्ध हे जतः विधा पारा इसकी 
निवीत्त ही जाती हे इस प्रकार यहाँ मोब का डे हे " जीव की अविधा का 
नाश * क्योंकि आऔक्या के नष्ट हो जाने पर संसार का नाश हो जाता हे और 


जीव मुक्त हो जाता हे । इसे ही जीव का "स्वह्पलाज ” भी वहते है । 


सायुज्य ते आचार्य को अमेद अर्थ स्वीकार नहीं है । सायुज्य में 
जीव बहम में लीन तो होता है फिर भी उससे एक नहीं हो जाता व्योंकि वल्लम 
भी रामालुत्र की मॉँति भक्‍्समार्गीय आचार्य हे उतः इन्हें भी भीक्‍तसमीन्वत 
उ्नैत ही अभीष्ट है । फ्लत: आचार्य वल्लम भी जीव ओर बंद में पूर्णैक्य नहीं' 
स्वीकार करते । ये भी प्रत्येक दशा में जीव की स्थिति को मान्यता प्रेदान 


करते हैं । यहां तक कि लीला में प्रकेश करने पर ०द्वैत की पूर्ण औगव्यीक्त होने 
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पर भी दोनों के मध्य एक सूध्म सा अन्तर बना रहता है । परम मुक्त दशा 

में भी जीव बहम से न्‍्यून ही रहता है । आचार्य फ्रत्थेक स्थिति में जीवी' की 
भ्रावी न्‍्नयम्यता स्वीकार करते हैं ।.. भक्त को भावान की अनुभीत सदेव आराध्य 
अथवा उपास्य रुप में होती है । कावान की नित्य लीला में प्रवेश प्राप्त करने 


के पश्चात भी वह भावान की आराधना आराध्यरूप से ही करता है । 


। 


दौनो' आचारयाँ के साध्य सम्बन्धी मतों ढी तुननात्मक स्मीता : 


पहीमाप. नकेल गहाकाम> मद. बम. जरा/-म कक शाकाा.. भइंकगा+ समा". श्वाका० । छः छ आस लि ७७०... आई आकार पटक). भलहाभा लत... अदा, 
० 


समस्त वेध्णव आचार्य भीक्‍त के साधन और साध्य दोनों पक्ष स्वीकार 
करते हैं | यर्थाप साध्य पक्ष अषिढ ग्ेष्ठ है तथापि साधनों” का अनुष्ठान भी 
आकयक है, क्योंकि साध्नानृष्ठान से साधक का चित्त निर्मल होता है तथा 
साध्य प्रातप्ति के उपयुक्त बनता है । उनेवानेक विकारों से मीलन जीव का 
संस्कार साध्मानुष्ठान द्वारा ही सं हे । इस प्रदार साधन भावित साध्य 


भी क्‍त की पृवापिक्षा है । 


दोनों आचार्य वेष्ण्व चिन्तन के प्रीतीनष्ि आचार्य है । दोनों ने 
ही कावान की भीकत को ही जीव का सर्वोच्च साध्य स्वीवार किया हे, 
भगवदगाी क्त के समक्ष | स्वर्ग और अ्पवर्ग, भी तुच्छ है । रामानत्र ओर वन्न्म के 
साध्य सम्बन्धी विचारों में जो न्यनाधिंक वषम्य प्रतीत होता है वह इस प्रकार 
हे 
के 


गधा ज्उंगाक ज्काकार वयाझ...- केक वैकयाम अका कक, स्का पान. चदबात, काका फाइक.. इक, जककः अमाक बॉक्ड अककर खा ऋक़क अभाक जसानढ मा. रद सकल... अगाकि: 


जीवेषु 'नियम्यता न विरूद्यते । - उ्भाण्य 2/5/55 पर भा० 70 


सम 

मोध - स्वरूप के सम्बन्ध में दोनो आचार्यों में मतसाम्य दृष्टिगोचर 
होता है । दोनों ने ही मोव को दुःखाभावमात्र न मानकर अततिय सुप्रस्वरूप 
स्वीकार; क्या है । रामानुत के उनुणर अविधा जैर अविद्याजन्य कर्म के प्रभाव 
से जीव का मुक्त होना मोब हे । आचार्य वललम भी जीव की जीक्या का नाश 
मोवरूप से स्वीकार करते है किन्तु उनके अन्सार यही जीव का औीन्‍्तम ऋ्य 
नहीं है । जीव डा परम प्राष्य तो लीलान्‍्त:प्रकेश है जो कि उन्हीं जो प्राप्त 
होता है जिनका स्वयं कावान पृश्टिमार्ग में वरण करते हैं । इस प्रकार आचार्य 
वब्लभ ने भक्तों की दो प्रकार की कोटि निधारित की - मयादा भक्त और 
पुष्टि भक्त । मर्यादा मतों को मोक्ष की प्रापिप्त होती है तथा पृष्टिट भक्तों 
फ्ो लीलाप्रदेश की प्राप्त होती है । वल्लम के ग्रन्यो' में मोत्ष का बहुत स्पष्ट 
वर्णन प्राप्त नहीं है।ता है जि रामाजज़ के ग्रन्थों में मौध् का अधिक वर्णन 
प्राप्त हौता है। आचार्य रामानुत के अनुधार जीव मोकावस्था में कर्म और 
आक्धा के प्रभाव मे मुक्त होकर ब्रह्म की समता ढो प्राप्त करता है। बंहम-सा म्य 
वा उर्धथ यहाँ ढुददम की स्वस्पसमता नहीं हे अपितु बराहम - गुणों" से साम्य हे । 
बन्धन के नष्ट हो जाने पर डुहमसावा त्वारानुभ्व से मुक्त जीव में ढुँदम के अपहत- 
पापपत्वादि गृथ्न आ जाते हैं तथा वह बहुमसायूज्य प्राप्त कर ड्रदइम की सीन्निष्वि 
में ब्रदमानन्द ढा उपभोग करता रहता है । इस प्रकार रामानुज ने वल्ल्म की 


तरह भक्तों” का कोई विभाजन नहीं किया । इतना उकय है किक रामा“ज़ के 
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मत में भक्त का उधिकार ज्रेवणिंक शाधन सम्बन्भ जीवों के जिए ही हे खिन्‍्तु इसका 

ता त्पय यह नहीं हे कि समाज का अधिकारी काँ मगवदानन्द से वंचित रह जाता है, 
उनके लिए उन्होंने प्रपीत्त का मार्गप्रशस्त दिया है । इस मार्ग में दिसी एइंकार का 
जाति, वर्ण, लिा दि का बन्धेन नहीं हे, जो ही उपनी अधिंवनता का अनुमंव कर स्वय॑ 
हो भगवान की शरण में छोड देता हे उस्ते ही ऋावान स्वीकार कर मौ4 प्रेदान करते 
हैं। रामानूज के प्रंपीत्त मार्ग की तरह ही वल्लब का पृष्टिमागं हे । इसमें भी प्रंष7 
की तरह विसी प्रदार का कोई बन्दन नहीं है । दोनों में वेग ग्य मात्र इतना हे दि 
रामान्‍्छ् के प्रपात्स मार्ग में जीव को स्वयं भावान की शरण में जाना पढ़ता हे सथ 
बंगवान उसे अंगीढार करते हें क्रकि पुष्टिमक्तों को स्वयं ही भगवान का उनष्रोह प्राप्त 


होता है, , भगावदनगह के लिए उन्हें कोड प्रयत्न नहीं करना पढ़ता । 


रीवल्य्स बी कलना : 
समस्त वेध्णवाचायाँ ने * देह मुक्ति की दी वास्तविक मृसक्ति 
स्वीकार ठिया है । आचाय॑ रामानुज ने अपने ग्रन्थों में विशेषतः श्रीमाष्य में जीवन्भी कल 
की कब्पना का खाठन किया हे | उनके अन्सझार शरीर -संधोग बन्धन का कारण है - 
अत: शरीर के रहते मुक्ति की कत्पना जी नहीं की जा. सकती । मुक्ति तो देहपाल 
के अनन्तर ही होती हे । 
व काचाय ते अपने उणभाध्य में कमी कत और संधोगक्त का विवेधन तो 


विस्तार से किया दे किस जीवन्युक्त के विषय में उन्होंने कछ नहीं वहा । 
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तठदी णीन0 में जहर उसका उल्लेसमात्र किया है वह शी मायावाद के निराकरण 

के प्रसैग में । रामाचुज ने क्रममी क्त और संथोमज्त जैसा कोई विभाजन नहों' 
सकिया है । यधापि मोक्ष के अवस्था भेद ल्‍प से उन्‍होंने सालो व्यादि मृकक्तियों की 
चर्चा उदय की है किन्तु मोक्ष ते उनका अमिप्राय सायुज्य रुप से ही है | वल्लमभा- 
चार्य ने सामी प्यादि मृक्तियों ढा उत्लेसमात्र किया है, उसकी चर्चा विस्तार 

ते कही! नहीं की है । उतेो मत में तो कृष्ण को उठ्लेतुकी भक्त ही जीय का 
सर्वॉच्च लक्ष्य हे। यह प्रेम, आमाक्ति और व्यसन अवस्थाओं' को प्राप्त हीती हुई 
स्वात्मभाव की स्थिति दो प्राप्त होती है । स्वात्मभावापन्न भीकत ही साध्य 
भीक्‍त है, यही नििर्गनरभीक्तयोग है, इसी ढो प्रेमा भीकत भी कहते है । इस 
स्थिति में समस्त पदार्थों में जीव की भगवदीय बूढ़ि हो जाती हे, सर्वत्र उसे 
भगवदनूभति ही होती है । वह भावान की लीला में प्रका कर उनके आन 


का उपभोग करता है, इस आन द के समन प्रत्येक सुछ तुच्छ हे । 


आचार्य रामानुज़ भी भक्त से प्राप्त आनन्द को सर्वोच्च मानते 
है' तथा उनके लिए भी इस सुछ के समक्ष सर्वस्व तुच्छ तथा हेय है किन्तु रामानुज 
ने लीनापुकेश की बात नहीं की है । उनके मत में कावान की सौनन्‍्नीध में 
रहकर उनके आनन्द का उपभोग करना त्था भगवान की सेवा में निरन्तर लो 
रहना ही जीव के लिए सतेओधक आदुलादक है । इस आनन्द के समक्ष वह 


समस्त सुछ्रो” को त्याज्य समभता हे । 
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जावार्य रामानुज प्रत्येक जीव का उत्कुमण मानते हैं, उनके अनुसार हृदय 
से सौ्ाप्त एक सो एक नाडियों' में से प्रताँ की और जाने वाली नाड़ी से जीय का 
३ तुम है ता है आर वह विभिन्न बोकों में होता हुआ ये कृ० छीढ़ में पहुँदता 
है । जबकि वच्लम ने मुक्तिके “क्रम मुक्ति ” और सथयीमृक्ति “ - ये दो प्रकार के 
ब्तायें हैं । जिनका प्रारब्ध भोग समाप्त हो जाता है उनकी सोमुकक्‍्ति तथा 
जनया प्रारब्ध शेष <८6ता 6 उन्ही उम्मुक्ति होती है । जीव का उत्कमण तो ये 
भो स्वीकार करते हें किन्तु केवल कममृक्तित में । सधोगमुक्ति में वे उत्कतमण नहीं मानते 
अपितु उनडे अनूसार पृष्टिमार्गीय भक्तों जी सेमकित होती है ञ उन्हें प्रारब्ध 
भोग के सम्पन्न करते तक पएतीवा नहीं! व्यनी पड़ती उतः उनकी मुक्त तुरन्त ही 
जीती है, उन्हें विभिन्‍न लोगों में संवरण नहीं! ऋना पड़ता । वल्ल्भ मथादामार्गीयोँ 
की भी सधोमृक्ति स्वीआर करते हैं किन्तु प्रयादिममार्गीयों वी स्वोमक्त तथा 
पृष्टिमा्गीधों' की स्थोमुक्ति में भी उन्‍्तर है | मर्यादामार्गीयों की सधोमृकित 
होने पर उनके वागादि जा लय महाभूतों में होता है ज्बाकि पृष्टिमार्गीय की 
सथी मृत होते पर उनके वागा।द पुछषों त्तम श्रीकृष में लीन हो जाते हैं । 
इसके अतिरिक्त जआवाय॑ म्यादामार्गीयोँ की सधोमुकिति भरी दिविधा स्वीकार करते 
है । जो साधनानुब्ठान के द्वारा दृदय में आविर्मूत बहम का साथा त्कार कर लेते 
है' उनके वागादिका वूयथ उसी समय महाभ्ूतों में हो जाता हे किन्तु जो अन्य साधन 


वाए अक्‍्ल हैं उनके वागा| द का उन्हे साथ उत्कुमण होता है । 


श्छ 


संत्यादि लौंको में संचरण करते हुए जहाँ उनका प्रारब्ध समाप्त हो जाता है 
वहीं उनकी मुक्ति हो जाती है तथा उन्क्रे वागादे का लय महाभृतों में हो 


जाता हे । इसके आतीरिक्त वल्क्मा विभिन्‍न जोढों में जीव वा ततःम्लौकसम्बन्धी 
भोग भी स्वीकार करते हैं # 


रामानुज़ ढा मत इनके विपरीत है । विजिन्‍्न लोक में जीव 
का सँंवरण तो उन्हें भी अभीष्ट है किन्तु वे क्रमम कल तथा संधोगुकत जैसा कोई 
विभाजन, नहीं करते हैं । रामानुज एक ही प्रकार की मुक्ति समस्त मृक्‍त जीवा 
के लिए स्वीढार करते हैं । उनके मत में प्रारब्ध भोग प्रेत्येक जीव के लिए 
अनिवार्य हे । प्रारब्ध भोग के उनन्तर ही उसे ” परमपद " की प्राप्ति होती 
है । रामानूतज विभिन्‍न लोको में जीव के वद्सी भी प्रवार के भोग को मान्यता 
नहीं देते । वस्तुत: तो उनके मत में यह विभिन्‍न लोक नहीं हे अपितु परम पद 
तक पहुँचने के मार्ग की विभिन्‍न ्थितियाँ है! अथवा यह भी वहा जा सकता है 
'फि यद परम पद को प्रा।प्त हेतु विभिन्‍न मार्ग चि8न्हस्वरुप है जो कमा: आगे- 


आगे का मार्ग मुक्तात्मा के'लिए प्रशस्त करते हैं । 


कील पाक अ आीडे, था पक ेंक 


इस प्रकार “निब्कर्षतः कहा जा सकता हे कि रामानुत जौर वल्लम 
दोनों आचार्यों ने भगावदसायूज्य दी प्रा'प्ति को ही जीव का सर्वोच्च साध्य 
स्वीकार किया है | इनके अनुसार मोथ्ष द्‌ूःखाभावमात्र नहीं हे अपितु अताय 


स्उस्वरूप है । दोनों आचार्यों ने जीव-डुहमेक्य के मौक्ष न मानकर जीव का 
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अविधा ओर तमज्जन्य कर्म के प्रभाव से मुक्त होना मौव रूप से स्वीढार किया 
है । 

आचार्य रामानुज कहते हैं कि जीव का बहमणो' की समता प्राप्त करना 
मोक्ष हे । मीवबावस्था में जीव में जगद्सूष्ट ओर विभु परिणाण को छोड़कर 


बरहम के सर्वेधत्वाददि समस्त गृण आ जाते है! । 


आचार्य वल्लभ के अनुसार जीव का सर्वोच्च साध्य जीव का भगवल्लीला 
में प्रके। है किन्तु यह सभी को प्राप्त नी हो जाता, इसकी प्राप्त केवल उन्हीं 
को होती है जिनदा ईवर स्वयं वरण करते है । आचार्य के अनुसार साध्य श्रीक्‍त 
ऐरेमलक्षण है । आचार्य के अनुसार यह भाक्त प्रेम जासीक्त और व्यसन दशा को 
प्राप्त होती हुई स्वात्मभाव दशा में पर्यासित होती हे । स्वात्ममावापन्न 
भीकत ही सर्वाच्च सस्थीत है , यही ननिणि भीकतयोग है । सवात्ममाव की 
सम्यगनुभूति भगवदविरहदशा में ही होती है । यह वविरह ताप भी भावदम होने 
के आरण 'स्ूशात्मक ही है । स्वात्मभाव ते युक्त भक्त -हदय में भमवान का आविमभाँव 
होता है, इसी स्थिति को जीव का भावदभाव होना कहते है । देहपात के 
अनस्तर इसी .अवस्था को प्ष्टिमार्गीयो का अलौकिक सामथ्य॑ वह+ जाता हे 
यही सर्वोत्त्कूछ्ट फल है किन्तु इसकी प्रान्‍प्ति केवल पुष्टिमार्गीयाँ की होती हे। 

शानियो को उबर सायुज्य त्था मर्यादा भक्तों को कृष्ण सायुज्य 

की प्राशप्ति होती हे । इस प्रकार वल्लम ने साधक की यो ग्यतानुतार इन फलों 


का विभाजन किया है । 
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रामाजूत्र ने जी भक्तों” के अनुतार सामी प्यादि प्रीकक्‍्तियों की चचाँ की 
हे किन्तु उनका औमीनिकेश सायुज्य ल्प में ही है । 


आचार्य रामानुत ने शकर वो स्वीकृत जीवन्भीकत का अत्यन्त विस्तार- 
पूर्वक ७०उन ककया है । उनके उनुपार जीव ढा शरीर-संयोग ही बन्धन का मूल 
कारण है अतः शरीर रहते मुक्त की सम्भावना ही नहों है । शंकर को स्वीकृत 
जीवन्मु क्त दशा कोउत्येनें” स्थितप्रशता “ दी संता दी है । रामानूज़ ही नहीं 
समस्त वेष्ज्वाचार्य विदेशमक्त को ही वास्तविक मुक्त मानते हैं अतः वल्लम 
भी शरीरपात के अनन्तर ही मुक्ति स्वीकार करते हैं किन्तु जीवन्यीक्त के 
फडउन के प्रीत वे उदासीन ते दिखाई देते है । 


रामान्ज़ और वल्लन में ख़ते बढ़ा वेधम्य हे प्रारब्ध भोग के सम्बन्ध में 
रामानुत्र प्रारू्ध भोग को प्रत्येक जीव के ले अनिवार्य मानते है' जि वल्लभ 
के अनुपार प्‌ष्टि प्रारब्ध का भी य करने में समर्थ हे, पूछिटमार्गीयो' को पारव्श 
भोग नहीं . करना पड़ता, उनकी सोम क्त हो जाती है | इस प्रदार वल्स्म 
भक्तो' ढी कुममुक्त ओर सधोगमुक्ति - ये दो प्रकार की मुक्तियाँ मानते हैं । 
कम क्त मयादामार्गीयो' की हौती है ओर उन्हें विभिन्‍न ज्ोकों' में संघरण करना 
पड़ता हे । ज्वाकि पुकि ट भक्तों का संचरणै नहीं करना पडता, उनकी सधोमीक्षित 
हो जाती है | रामानुज ठरममक्त ओर संयोगमक्ति जेसा कोई विभाजन नहीं 


करते, उनके मत में प्रत्येक जीव विभिन्‍न लोकों' में संवरण करता हवा प्रार|ब्ध कय 


हे 
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के अनन्तर भगवान के परम धाम बेकृठ में पहुंचकर भगवान की सी न्‍नधि प्राप्त 


कर उनके आनन्द का उपभोग करता रहता है | 


दोनो” जाचार्यों में खसे बड़ा व प्रेमुज साम्य यह है कि दोनो आचार्य 
उकणड उट्रेतदशा में भी जीव का औस्तत्व सुरक्षित रखते है! । रामानुज के अनुपार 
उस स्थिति में जीव बंहम के “” प्रकार “ रुप से रहता दुआ " प्रदढारी ” की 
तेवापूर्वक उसके आनन्द का उपभोग करता है, इसी प्रकार आचाय॑ वल्लम के 
अनुसार भी परम उद्रेत की स्थिति में मी जीव की औ रूप ते सत्ता बनी रहती 
है और वह दास्यभाव से भगवदाराधन दरता हु आनदीोपभोग करता है । 
उस स्थिति में भी दोनों ही आचायाँ को जीव डुंहमेक्य भाव अभिष्देत नहीं' हे । 
जीव को “ ऊहं बृहशासस्मि “ की उनुभीत नहीं होती अपितु “ दासोडहय “ की 
अनुभति होती है | ' 

इस प्रकार दोनों आचार्य भीक्‍त को ही जीव का परम साध्य स्वीकार 
करते है भीवत प्राप्त होने पर भावान की प्राप्ति तो स्वयमेव ही जाती हे । 


भावान ता स्वयं भक्त के काणत होते हैं - अह भक्त पराधीनः । 


समागक शोकक जा का: माह? प्मइत आकर आय भरोक पवका +3७०.ह 
परोकी+ पके वयहाक भार पंभीक। आधा भवा७ भार ना आह च्यक्ा 
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पुस्तुत शोध प्रबन्ध के पिछले अ्यायों में विशिष्टाढेत ओर शुद्राऐत मतों 
की तुलना उ्मक विवेवना प्रस्तुत की गयी दे । 
विक्िष्टादेत मत को स्पष्ट स्पावार प्रदान करने वाले आचार्य रामानुज 
तथा शुद्धाद्रैत मत का परिनिष्ित रुप प्रस्तुत करे वाले आचार्य वल्ल्म के विवारों' 
का सूलना त्मक उन्ह्ली लन ही इसमें प्रमुग विवेज्य विक्य रहा है । ये दोनो" ही 


आचार्य केण् चिन्तन धारा के प्रकृः आचार्य है । 


वेष्णत दर्शन की सर्वप्रमद्ना कोषता दे बृहम का सकोष त्व, प्रपैंध की सत्यता 
और भौक्त की सर्वप्रम्ता । उतरव वेध्णव चिन्तन धारा के प्रीतीनष्ठि आचार्य 
होने के कारण दौनों ही आचार्याँ के मतो' में यह वेश्छिटय विधान है । 


श्रुत्तियो" में डुदम के नि ओर साछ दोनों स्पो का कैन प्राप्त होता 
है, इन्हीं के आधार पर समस्त दाशैनिको' ने अपने-अपने मतों” का प्रवर्तन किया हे। 

आचाय॑ शंकर उनमें से नि श्रुतियों को द्रहमस्वरूप की प्रतिषादिका बताते 
हुए दुहम के निज, निव्शीबस्प का प्रीतपादन करते हैं । उनके अनुसार वि श्रुतियां 
वस्तुपरक हैं तथा ये परबदम की साक्षात्प्रत्तादिका है, सगूण श्रुत्तियाँ उपासनापरक 
है और ये अपरबहम का प्रत्तिपादन करती हैं जौ कि परडुंहम की ही मायिक जमि- 
व्यक्त है । इस पकार आचाय॑ शंकर निर्गृन श्रुतियों' को ब्रेष्ठ तथा सा भ्रत्तियी' को 
गौण या यह कहा जाय कि अर्थवादमात्र मानते हैं । शकर ब्रहम ओर झवर में भी 


ग्रेद करते हैं। उनके अनुपार कवर ब्रह्म का मायोपा हित रूप है । 


फ) 


समस्त वेष्णवाचायों' ने आचार शंकर के मत का छठन किया है। आधार्य 
रामा नुत़् कहते है कि निज और सग श्रुतियों का गरम के विकय में समान प्रामाण्य 
है । द्रदम अनेक दिव्य और कल्यापकर गणों के जागार है । मित्र श्रुतियाँ उनमें 
प्राकृत गूप्तों' का ज्मिध करती हें अतः उन्हें निनि कहने का अभिप्राय मात्र यही है 
कि वे लौकिक गुत्री' से रहित है । जतः आचार्य रामानुत्र शंकर की तरह श्रृत्तियाँ 
में मुल्य ओर गोण जेसा विभाजन न करके दोनों ही प्रढार की श्र॒त्तियों का ड्रहम- 
स्वस्प के विधय में समान प्रामाण्य स्वीकार करते हैं । आचार्य रामानुज् ने शंकर 
के निकीबवाद का प्रत्याख्यान अत्यन्त विस्तार से किया है । उनके अनुसार प्रत्येक 
वस्तु गुजीवशिष्ट ही होती हे | निव्कीम वस्तु की सिद्धि कसी प्रमाण द्वारा न 
हो सकने के कारण परमसत्ता सीवशोष ही सिंद होती है । 


रायानुज़ तीन तत्त्व मानते हैं - चित्‌ अधित्‌ और औवर । चित्‌ तत्त्व जीवात्मा के 
है, यह देहादि से विलकषत स्वयंप्रकाश नित्य ओर ऊणु हे । शानहुन्ध विकारास्पद 
वस्तु अचित्‌ कहलाती है । #वर समस्त दिव्य ग्थों के आगार तथा चिदचिद के 
आश्र्यस्वरूप हैं । चित्‌ अधित्‌ अवर के वशोक या प्रकारड्त हें । जिस प्रकार विशेषण 
की अपने जोध्य से पृथद्‌ सत्ता नहीं हौती उसी प्रकार चिदचिद की भी उपने 
शिशष्यर्स, वर ले पृथ स्वतन्त्र सत्ता नहीं है । इस प्रकार विदधिद से विशिष्ट 
"ईवर " की एकमात्र सत्ता मानने के कारण रामान्ज़ का मतवाद "विशिष्टाग्रेलवाद” 


कहलाता है । 
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आचार्य चिर्दाचद्‌ ढो कैयर वा गनित्यततवती' वोक्ण स्वीकार करते हैं । 

प्रलय दशा में ये चिंदर्चिद्‌ क्षैयर में नामरू्पा वभागरहित छुक मदशा में अवस्थित रहते 
है तथा सूष्टिकान में यही स्थृलत्प में व्यक्त होकर नामहप के भेद से युक्त हो जाते 
हें । 

आवाय॑ी चिदचिद को ईवर का “शरीर मानते हैं किन्तु शरीर मानते पर 
भी शरीरी हईवर शरीरगत दोषों से अप्म्पृतत ही रहता है । कवर का शरीर 
होने के कारण चिदाचिद्‌ ईवर द्वारा “धार्य " अतरव औवर का "शेष" है और 
फलत: #वराधीन है । जाचाय॑ घिदचिद्‌ और औवर के पाररपरिक सम्बन्धों की 
व्यास्या ऑआशिभाव, प्रकारप्रकारिभाव,शरीरशरीरि भाव, किोषणीक्हेष्यनाव, 
शेकोषिबाव द्वारा करते हे । बहम का आ, प्रकार,शरीर, किषण जोर शेब् होते के 


करण चिदरचित को भी आचार्य सत््य स्वीकार करते हें । 


चिदाीचित्‌ औवराधीन हैं अतः ये ईवर से अपृषक हैं, तथापि ये परस्पर 
मिन्‍न भी हैं,उतरव आधाय॑ चिंदचिन्न युक्त ईवर में "स्वगत भेद “ मानते हैं । 

आचार्य शंकर माया को ब्रह्म की उपाधि स्वीकार करते हैं । व्यावहा- 
'रिक स्तर पर उनका सम्पूर्ण रिद्दान्त ही माया पर आधारित है किन्तु स्वयं माया 
का जसस्तित्व उन्हे मत में विचित्र सा है, वे माया + न सत्‌ मानते हैं और न ही 
असत्‌ । माया को ये सदसत्‌ ते विल्यण जतएव "जीनर्वबनीया ” कहते हैं , किन्तु 
रामानज़ को शंकर का माया - सिद्धान्त मान्य नहीं है । रामानुज के अनसार 


कोई वस्तु या तो सत्‌ हो सकती है या असत्‌, इन दोनों से विल्क् किसी वस्तु का 
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उनुभव सम्भव डी नहीं है । वे माया को औवर की शक्ति मानते है, शक्ति और 
तीक्तिमान में उमेद सम्बन्ध होता है, फ्लत: उहम्शक्ति होते के कारण माया भी 


कै 


#प्य हैं | 


रामानुजावायें ने जावाय॑ शक के मायावाद का अत्यन्त विस्तार व 
तर्वपूर्ण काड़न किया है, इसके छडन में आचार्य ने साल अनपपोत््तियाँ प्रस्तुत की है 
'जन्‍्हें' सत्तविधानपपीत्त कहते हैं, ये इस प्रकार हैं - आअयानपपी त्त ,तिरोधाना- 
नृपपी त्त, स्वव्पानुए्पी त्त, उन्चिचिनीयानूपपी त्त, प्रमाणानुपपीत्त, लियर्तका नृपपी त्त 


ओर निलवृत्यनुपपात्ति । 


आचार्य रामानुज बच्चन का कारण उकधि जोर तज्जन्य कर्म को मानते 
हैं' । जधिया के कारण जीव स्वय॑ के डरहदम से मिन्‍म तथा प्रदृलि से अभिन्‍न समझने 
लगता है और फल्त; उनेक कर्मों को ऋता हुआ भववकु में आवीतेत होकर नाना 
दू:सो' का भागी कनता है । इस मक्‍्वढ़ से मुक्त भीकत द्वारा ही प्राप्त दोती 
है । आचार्य को अभिमत भीक्‍त शान जोर कर्म से सहकत है "अक्ति ज्ञानरमानिृहीत 
रामानुत ने स्मरण, ध्यान, उपासना,ओर वेदन को भीकक्‍त का परयाथ माना है । 
हन्होंन भीकक्‍त के सात साधनों का भी विधान किया है। जो इस प्रकार हे - 
विके, विभोक, अभ्यास, क़िया,कब्याण, अनव्साद, उनुद्र्ध किन्तु इस भक्त का 
विधान आचार्य के अन्सार केवल त्रेव्कि व्यक्तियों हेतु ही है । जो साधनसम्पन्न 


नहीं हे. उयवा जिन्हें वैदिक शान और कर्सशीण्ड का जीधिढार नहीं हे,ऐसे 
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डिजेतर प्राणियों हेतु उन्होंने प्रपीत्त मा ढी व्यवस्था की है । अपनी अकिविनता 
का अनुभव कर अत्यन्त दीनभाव से भगवान की शरण में चले जाना 'प्रपी त्त' अक्वा 
'शरणागति' हे । प्रपीत्त मार्ग, ही और जाति कै बन्धन से रहित है । विसी भी 


वर्ण और जाति का व्योक्‍त इसका अधिकारी हो सकता है | 


शरणागति से भावल्कूपा प्राप्त होती वे तथा भगवत्कपा से स्वयं भगवान 
की प्रातीप्त हो जाली है । इस प्रकार एकबार #वर की शरण गृहण कर लेने के 
बाद जीव के लिए विक्सी पुल्षायथ ढी उपेक्षा नहीं रहती, उसके उद्धार का पूर्ण 
दायित्व भगवान पर रहता है । 

' गचार्य ने शरणागत्ति के 5: #औ स्वोकार छिये है - कवर के अनुकूल 
व्यवहार का संकल्प, प्रतिकूल व्यवहार का वर्जन, प्रभु रक्षा करेगे “- यह जविवास 
रक्षक स्प में वरण,दीनता और आत्मन्विदन । 

परवर्तीकान में इस प्रपीत्तमार्ग के अनुयायिश्री' में दो मत हो गये - एक तिगल- 
मत और दूसरा वडगले मत । त्तिल मत के मृध्च आचाय लोकाचार्य हैं ये प्रपात्त 
में जीव प्लषार्थ की उपेधा स्वीकार नहीं करते । ये अपने मत की पुछिट “माजार- 
क्शिोरन्याय” से करते हैं तया बडगले मत के प्रमुप आचार्य वेदानत्देशिक हैं ,ये प्रपीत्त 
में जीव पुरुषाय ढो अनधाय॑ मानते हैं तथा अपने मत का समर्थन" मठैटविशोर न्याय 
से करते हैं । 
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आचार्य रामानुत् श्कराचार्य को तरह मोक्ष दशा में बहम और जीव का 
ऐक् स्वीकार नहीं ऊरते, उनके उन्सार जीव का “डृहमभाव” को प्राप्त करना ही 
मोक्ष है , धसे हो भगवदसायुज्य जी कहते हैं । आचार्य ने सालोक्य,सामी ण, 
साहूथादि मुक्तियों की भी चर्वा की है वन्‍न्‍्तु सायुज्य मुक्ति ही उन्हें मोवस्प 
ते अभीष्ट है । आवचाय॑ी कहते हैं कि मोबदशा में जीव, जगतधृुहिट तथा कवर का 
महत्‌ परिमाण, इन दो रणों के उत्लिरिक्त दृहम के समस्त ग्ल़ो से समता प्राप्त कर 
जता है । आधार रामानुत्र ने शैंकरामिमत जीवन्मुक्ति का छडन अत्यन्त विस्तार 
से किया है। उनके उन्सझार जीव का शरीर-संयधौग ही बन्धन है अतः शरीर के रहते 
तो मृक्ति समव ही नहीं है । मौक्षेप्रागीप्त देहपात के उनन्तर ही होती है। जीव 
आदित्यादि लोकों में संघरण उरता हुज़ा वेकुठ नोक पहुँचता हे तथा #वर के 
असीम आनन्द वा उपभोग करता है । सबते महत्वपूर्ण बात ता यह ,कि वह कवर 
के शरीररूप से स्थित रहता हुआ भगवत्सेवा पूर्वक उसके आनन्द का उपभोग करता 
है । उट्ठेंत की चरम स्थिति में भी आचार्य उतने द्वेत को स्पीकृति प्रदान करते हे 
जितना कि ककक्‍त के लिए अपेश्चित है । भक्त में किचिंद देत बना ही रहता है, 
पृणादैित की स्थिति में तो उपास्योपासक भाव ही संमव न होगा अतः जाचाये 
रामानुत जीव की दुहम-शेरीर रुप से स्थिति प्रत्येक दशा में स्वीकार करते हें । 

रामानुजाचाय की तरह जाचायें वल्लम भी भीकतमार्गोय जाचाये है 

अत: वे भी बृहम के सीकोश हप का ही प्रततिपादन करते हैं । उनके अन्सार जी उसे 


नि इसी अर्थ में कहा जाता है कि वह समस्त प्राकृत गुणों से रहित है। सगुण 
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श्रीतियाँ उसमें दिव्य व दल्ष्याणकर गूप्नो' का उव्योध वराती हैं । इस प्रकार सगुण 
ओर निणि दोनों प्रदार की प्रृत्धिों का इहम के खिमय में समान प्रामाण्य है । 
आदवार्य शंकर के उन्त्ार सत्‌, घित्‌ और आनन्द ब्रह्म का स्वरूप है 

क्‍किन्‍्तु आचार्य वल्नम के उन्सार ये ब्रहम का स्वरूप नहीं! अपितु ये उसके गज हैं । 
4नही गूजों के आविभाव -तिरीमाव द्वारा वह जगत्‌ की सृड्टि करता है । 
आचार्य वल्लम ने भी शाकर मायावाद का छडन करते हुए उसे "प्रतारणाशा सत्र" 
कहा है । 

र्टाप्रेत नत की सर्वागिक्क महत्त्वपूर्ण कोक्ता हे बृहम का विश्याध्मॉश्यत्व । 
बुहम सगण भी है ओर ननिजि भी, वह उजु से भी आ और महान्‌ से भी महान हे। 
आचार्य कहते हैं कि बृहम का स्वरूप इतना विराट है कि उसमें समस्त विरुद्ध धर्मों 
के लिर अक्काश है - “विस्टरसर्वधमाणामा भर्य यूव त्यगीचरण " $तए0दी अीन0 ॥/735| 

बहम के स्वरूप-नििर्धारिण में यधापि रामास्ज़ाचार्य ते भी बुंहम को सगण औौर 
निणि , अआु से उु तथा महान से महान्‌, कृटस्थ,ओर गीतमाद इस प्रकार के 
परस्पर विरूद्ध धर्मों से युक्त माना है, तथापि उन्होंने बहम के लिए "विस्द्रधमात्रियी 
संग का. प्रयोग कहीं नहीं! क्या है । ब्रदम को यह सं प्रदान की जाचार्य वल्लम 
ने तथा प्रतिपक्षियाँ द्वारा की जाने वाली समस्त ज्सुपपत्तियों का बेहम को 
घिल्डधर्माश्रयी बताकर निराकरण कर दिया | 

. आवचारय॑ वल्‍लम भी रामानुत़ की तरह जीव और जात को सत्य स्वीकार 

करते हैं । उनके अन्सार जीव जोर जगत बहुम से आविर्भमूत होने के कारण ब्रदमबत्‌ 


ही सत्य हे | “एकोडह्सदस्था ” इस प्रदार की इच्छा होने पर ज्वयं ब्रह्म ही, 
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आ नन्दा# 'क्ग तिरीभाव करके सच्चित्‌ प्रधान जीव रप में आतिर्मत होता हे तथा 
वही घित्‌ और जानन्‍दावा का तिरोभाय करे संदेश से जादूप में जाविर्भूत होता है। 

जीव और जादूप से परिणामित होने पर भी बहुम के स्वहूप में औई प्िकार 
नही आता उप्ती प्रबार जीवकादादि खिथिन्न #पो में परिणमित होने पर ही बहम- 
स्वरूप अधिकारी ४ी रहता है।उसमें खिकार तो तब आता, जबकि वह परिन्‍च्छनन 
होता, वह सूष्टि ४ पॉरच्छन्‍न नहीं अपितु साध्ट उससे परिक्छिन्न है,सौभ्टि उसकी 
आशिक अभिव्याकतमाल ऐ, अतः सम्पूर्ण सब्टि में जनुस्यृत होंकर भी वह सध्टि से 
अतीत और अपरिक्छिन्न है । 

जोव बुहम भा स्वत इपान रुप है । बहम का आऔा होने के आरण यह भी 
सत्य है । आचार्य जीव ओर ब्रह्म के मध्य अंधाशिभाव सम्बन्ध स्वीडार करते है! । 
अगशिभाव पम्बन्ध जावाय॑ वी जोव सम्बन्धी धारणा का सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण व 
अज्बक सिदान्त है । जीव उत होने के कारण अपने आगी से तत््वत: अभिन्‍न है । 
पमानुत फी तरह वलल्‍्लम का भी जीव की वेयीक्तिक सत्ता के प्रीत जागह जपध्ट है 
क्योकि ये भी अफ्तिमार्गोंथ आवाये है और भषित किचित द्वेततापेव होती है। आचार्य 
मे शीशिभाव सिद्वान्त में यह देत सुरक्षित है । जीव डहम से न्यून है तथा यह न्यूनता 
पए७ अद्यता की स्थिति में शी बनी रहतों है। मोवदशा में भी जीव दी भगवा न्नय म्यता 
अक्षणण रहती है । मौबदशा में अभिव्यक्त होने वाले आनन्दादि धर्म कावदर्मों से न्यून 


ही रहते हैं | जीव बंहम से अभिन्‍न अकय हेडिन्तु विसो भी न्हिचय अबवा 
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#॥्या में वह स्वाधीन नहीं! है, उसका उ्तेत्व,भोक्तृत्व सत्र अगवदधीन ही है । 
शचार्य 3 सृब्ट सम्बन्धी सिदान्त का एक महत्त्वपूर्ण पक्ष है, ऊात जीर 
सार में भेद । आचार्य शंकर व रामानुज़ जात और संसार को समानाईक स्वीवार 
करते हैं किन्तु आचार्य वल्लभ के अनुछार जगत्‌ और संसार भिन्‍क-जिन्‍्न हैं । जगत 
भगवत्काय॑ है, फलत: सत्य है किन्तु संसार जीव दी अधिधा से जन्‍्य है, फल्त: 
अतत्व है । अदिया के कारण जोव की जागतिक पदार्थों में जो 'डहन्ता ममता त्मक 
आदि हे वही संधार कहलाती है | इस प्रकार संसार विषयासी क्तरूप हे । यही 
जीव के बन्धन का कारण है, इसी के कारण वह जन्ममृत्युचकु में फंसकर उनेक द्‌:सरो 


का भागी बनता है । 


बन्छन से निरवीत्त का एकमात्र उपाय भीकत है । आचार्य भीकत शब्द 

से साधन थ्रॉकत ओर साध्य भक्त दोनों हा ग्रहण करते हैं । साधन भीक्‍त को 
इन्होंने मर्यांदातव्ति की छत दी है तथा साध्य भीफ्त को पूष्टि भीक्‍त दी । 
मर्यादा भक्त में उन्होंने शान और कर्म की महत्ता भी स्वीदार ढी है तथा श्रवणादि 
नवधा भीकक्‍त का भी विधान किया है । पुष्टि भक्त समस्त साधनों से निरपेक्ष, 
समस्त बन्चनों' से जतीत है । 

आचार्य की भक्ति ठा जाधार श्रीखदभागत है। पूष्टि का ये हे उन्‍्होह, 
भागवत का पोफा तदनुगह; “ वाक्य ही प्ष्टि स्द्रान्त का जधार है । 
आचार्य द्वारा प्रीत्षादित भीक्‍क्त प्रेमलकता हे। भागदत में जिस निज भीकक्‍्तयोंग को 


वर्णन प्राप्त होता है, आचाय॑ को उभोष्ट साध्य भवित वा वही स्वरुप है। आचाये 
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शैकर भी क्‍निरजि भायित स्वीकार करते हैं किन्तु उनकी भीवेत शञानमित्रा हे, वह 
ननिरगण डुहम के साथ त्कार का साधन है । दस पुर शंकर को अभिमत निरण भवषित 
साधनमात्र है, जबकि आचार्य वल्ल्त ने जिस ननिर्न्भाविलयोंग का वर्णन किया है 
वह साधन नहीं! अपितु साध्यस्वरूप है, वह ननिर्णि रूपा त्मक शान से शून्य अत्तिय 
अनुराग ते जीक्तप्रौत तथा "“शुद्धा४ और " स्वतन्त्रता" संशाजो' से अभिहित है । 
पुशकत गूज्रों' से रहित उतरव निनात्रि बुंहम को विषय बनाने के दारण तथा ननिराकोक 
होने के कारण यह निर्गता 'बषित ऊहक्षाती है । यह भीक्‍त उन्हें ही प्राप्त होती 
है जिनका स्वयं भगवान वरण करते हैं उपवा पिन्‍्हें भगवान का अनुग्रेह प्राप्त रीता 
हें । 

वजलमभ को, स्वीकृत भीकक्‍त सेवाल्प है, मान्सी सेवा को ही उन्होंने सर्वैद्ैष्ठ 
भाकत कहा है । यही भगवन्प्रापप्ति का ए न साधन है । मर्यादा भाकत से अवर- 
बुहम की प्राप्ति होती हे जो कि प्ररद्वह्म का ही एक विशिष्ट रूप है। परदुइम 
की प्रापिप्त इसो निर्मगश भीत जधवा पुश्टिमदित द्वारा होती हे । 

यह बीक्त ही जाचारय॑-मत में जीव का सर्वॉच्च साध्य है । आदाये ने 
श्रीकृष्य की औतुकी भावित के अतिरिक्त अधिकारी भेद के आधार पर कुक अन्य फम 
भी बताये हैं - उतर दायुूज्य,कंध्ण साथुज्य और देकुठ में लेवीपयोगी देह । ये तीनों" 
ही फल म्यादिमारिगियों को प्राप्त होते है । पृष्टिमा्गीय को लीनापकेश की प्रानिष्त 
होती है, इसे ही उलौकिक सामरथ्य भी कहा जाता है । 

इस प्रकार उपुर्यत खिवरण के आधार पर आचार्य रामानुत्र तथा वल्लल 


के दर्शन की जो प्रकू विशेषताएं स्पष्ट होती हे थे हैं - बहम का सकोषत्व,फीष्ट 
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की सत्यता, जीव और बरहम वा जैशाशिश्िम्बन्ध उत्तरव बहम- जीद में पूर्षैक्ध का 


उभाव तथा भावकत की सर्वाशला यिता । 


आचार्य रामानूत और वल्ल् दोनों ही बहुम के सीवशेध रूप का प्रीत्पाटन 

करते हैं, ढरद्म समस्त दिव्य ग्छो' का आश्रय है, ब्इम के निर्मजत्व का अर्थ केवल 
दुहम को प्राकृत गूणों से शून्य बत्ताना ही हे । बरहुम के सॉवशोषत्व के प्रीतपादन के 
कारण ही इनकी दृश्ट में शंकर से पर्याप्त मिन्‍नता दृष्टिगोचर होती है । द्रहम 
को परमार्थतः सकोंष और धर्म स्वीकार करने के कारण इन दोनों आचार्याँ के 
मत में शंकर को मान्य परारमार्यिक जोर व्यावहारिक स्तर पर स्वीकृत पर और 
अपर अबवा शू७ ओर शबल बहम जैसा कोई विभाजन नहीं! है । उनके मत्त में ब्रह्म 
एम ही है तथा वह सीकोध अवाँत्‌ दिव्यगूछ धर्म ओर दिव्यशीक्तयों' से सम्पन्न है। 

इस प्रकार इहम के सकोधत्व के सन्दर्भ में रामानुज और वब्लम की 
मान्यताएं एक सी ही हैं । 

ब्रहुम को सझोष स्वीआर करने पर माया की स्थिति भी शैकरामिमत 
माया ते फ्याप्त गमिन्‍न हो जाती है। आचार्य रामानुत जोर वललम शंकर की तरह 
माया को ब्रहम की उपाधि स्वीकार न कर, उसकी शक्ति मानते हैं । शीक्‍त और 
शॉक्तिमान्‌ में अमेद होने के कारण ये देनों ही माया को ब्रहमवत सत्य तथा बहमाधीन 
मानते हैं । सत्‌ ब्रह्म से असत्‌ माया वा सम्बन्ध सवा उकल्यनीय है। सत्‌ द्रहम 
ते उसत्‌ माया के सम्बन्ध की समस्या आचार्य शंकर के सम भी थी अतः उन्होंने 


एक ही संत्प वी दो गणिण निर्धारित को - व्यवहार और परमार्थ और इस प्रकार 


* (2९) 

सम्पूर्ण सृध्टिट और सृष्टिद्ता को व्यावहारिक रूप देकर दे पारमार्शिक दृष्टि से 
एकमात्र ड्रदम की अल सत्ता को बनाये रसने में सम हो सके । 

किन्तु आचार्य रामानुज तथा वलन्‍म शंकर के इस सिद्दान्त से सहमत नहीं 
है! | आचार्य रामानूज ने शंकर के माया सिद्रान्त का झड़ने जउत्यन्त विस्तार से 
किया है । आचार्य वल्त्भ को भी शंकर ढा मायावाद स्वीकार नहीं है किन्तु 
उन्होंने इसका छझडन ब कहीं सुनियोजित हप से नहीं किया हे । सम्श्वतः इन्होंने 
पूर्ववती आचार्य रामानुज के छडन को ही प्रामाणिक स्तीढार कर पुनः उसके 
फणउन - छठन का कोई प्रयास नहीं किया हे । ठेले भी आचार्य वल्ल वी प्रवीत्त 
परमत छडन को उपेक्षा स्वमत स्थापना की ही अधि है । 

इस प्रकार जाचार्य रामानुत ओर वल्ल्म माया; हम की शाक्तिरप ते सत्य 
स्वीकार करते हैं । शंदर के उन्क्लार माया को! अर्थ *दृष्टनब्टस्व्पत्त्व " है, रामा नुज 
के उन्सार यह ईवर की “वार्यकाणातत्मिठा “ शीफ्त है । और वल्ल्म के अनुसार 
#वर की"सर्वभवनसतामर्थ्य " है । 
परमझत्ता जो सिंध स्वीडार करे पर उसके कर्तृत्व को मायथिक्र अथवा 

आरोपित समक्षना सर्वधा अफात है । बतुत्व तो बृहम वा स्वभाव है | बहम ही 
समस्त प्र॒प॑च का कर्ता है, वही इसका नियन्ता जोर संहारक भी है । इस प्रकार 
पएरपंच के” ब्रह्मातुंक होने के कारण उसका सत्य होना स्वाभाविक ही है ।रामानुज 
ओर वच्लम दोनों ही जआचाय॑ सत्तायवाद के पोधकोें । सत्कार्यवाद यह सिद करता 
है कि कार्य कारण की ही अवस्थाकििभ हे फ्लत: कारण से अभिन्‍न है उतः उसका सत्य 


होना स्वतः सिद्ष हे । 


4) | 


झके वीतिरिक्त दोनो दी परिणामवादी हैं जौर ड्रंह्म का जविवृत परिणाम 
मानते हैं । दौनों' जाचायाँ को मान्य जविकृतपरिणामवाद भी सूक्टि की लत्यता 
को सिद्ध करता है | सृष्टि दहम का परिणाम हे , स्वयं खृदम ही सृष्टि हूप में 
पररिणमित होता हे । यह परिणाम भी स्वर्णकुएठलवत्‌ परिणाम हे उपवास फ्ल्ति प्रंकार 
सूर्ण कटककूठल्रादि अनेक रुषों' में पररिणत होने पर भी तत््वतः अधिकृत ही रहता 
है उसी प्रकार सृष्टि रुप में परिणत दोने पर भी द्वइम के स्कप में कोई विकार 
नहीं! आता, वह अधिकारी ही रहता हे । आचार्य वस्थन को स्वीकृत ग्रेहम अपनी 
असाधारण शीक्तयों' के माध्यम से काद्रेप में परिणमित होता है तबा रामान्ज़ का 
डुहम अपने चिदचिदृष्शरीर के माध्यम से परिर्णाम्त होता है । इस प्रकार ढरदम का 
वास्तविक परिणाम होने से सृष्टि की सत्पता में सन्देह के जिर जववाश ही नहीं' हैं। 


इस पुकार रामानुत् और वल्छन दोनों' आचार्य'बपंत्ध के भगवत्कार्य तवा 
सत्यत्व के विषय में एक्सत है । दोनों' ही आचार्य स्वीकार करते हैं कि सृष्टि ब्रदम 
का वास्तविक परिणाम हे । यहाँ दौनों' में मतभेद ढुंहम दी परििणमनक़िया' में है । 
आचाय॑ रामामुढ़ के अन्सार सम्पूर्ण परिणमनक्िया कदम के चिदविदशों में ढोती है। 
इस प्रकार रामानृज़ चि6दरचिद के माध्यम से बदम का परिणाम स्वीकार ढरते हें 
उधकि आचार्य वक्बन ब्रदम का साथा त्यविणाम स्वीकार करते हैं । उन्हे वन्सझ़ार 
स्वयं बदम दी अपने संदेश के आदिभाँव पूर्वक बरप॑चहुप में परिणत होता है । हम प्ंकार 
जहाँ वचह्मम को स्वीवृत पणाम द्रदम का ” साआात्परिणाम " कहलाता है । वहीँ 
रामानुज को औमिमत परिणाम “संदारक परिणाम “ कहा जाता हे । इसकी चर्चा 


शृण्टिसम्बन्ती उध्याय में विस्तारपूर्वक की जा चूको हे । 
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तमानुत्र ओर वल्लम के मतों की एक अब्य महत्वपूर्ण किषता है जीए ओर 
द्रद्दम का अदोशिभाव सम्बन्ध । दोनों ही जाचाय॑ जोच को बहुम का आऔ स्वीकार 
करते हैं । रामानत बहम-जीव सम्क्न्ध को जोफका-शिध्य सम्बन्ध,शरीरशरीरोन 7 
सम्बन्ध शेक्रोन्ी सम्बन्ध उनेक रूपा से स्पष्ट करते है, किन्तु इन सभी सम्बन्धों का 
नम्दर्ध एक ही है कि जीव ढहम का औ है क्योंकि उसका बहम से भेदपूर्वक और 


अम्ेदपूर्वक दोनों प्रकार से क््णन प्राप्त होता है । 


बुहमाश होने के कारण उसदढी सत्यता तथा बहमाधीनता स्वतः ही 
स्पध्ट है । दौनो' आचाया' में जो साम्य है, वह यह जि दीनों ही आचारयकत्व 
को सत्य व स्वाभाविक स्वीकार करते हैं,शंकर ओर भास्कर की भाँति जपाधिक 
नहीं, किन्तु दोनों' के मतों में यह साम्य होने पर भी दोनों को स्वीकृत अंतोशिमाव 
से जी निछ्कर्ष प्राप्त होते हैं वे मिन्‍न - स हैं। रामानुज विशिष्टाद्वेत की 
सिद्धि करते हैं तो वल्लम शढ्धाद्रैत की । रामानुज़ जीव की दहमा त्मकता स्वीकार 
करने पर भी जीव दी विशेन्रण उयवा प्रडार रूप से स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार करते 
है. किन्तु वल्नम को उन्‍्क्रा यह मत स्वीकार नहीं है । वे जीव का विशेष्ण 
उयवा प्रकार नहीं मानते अत: उसकी द्रहइम से मिन्‍न जीवलरूप से स्वतन्त्र सत्ता को 
भी स्वीकृति नहीं देले , उनके उनुसार जीव की सत्ता ड्रह्ममहप से दी हे,जीवरूप 
से उसछा स्वतन्त्र अक्‍्तित्व नहीं है । यही आचार्य रामानुज जोर वल्लन में सबसे 
बड़ा उत्तर है | तथा यह भेद ही दोनों की भिन्‍न - सिन्‍ने धाएणा का परम 


उधार है । आशिषाव दोनों को स्वीकार होने पर भरी रामानु॥ ज्र्यीसाडि 
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का प्रतिपादन करते है तो बल्स्त हदा तकता का । 

इसे अतिरिक्त दोनों ही मक्तिमागीय आंधार्य हैं । रामानुत् तो बॉक्त 
को शास्त्रीय प्रीलम्ठा' दिलाने वाले प्रथम आचार्य हें । वध दोनों दी जाधारये 
भीकक्‍त को ही भावत्वा"प्ति का उन्धतम साधन वीजा करते हैं दिन्‍्तु माक्त शब्द 
का अर्ष दोनों दे अनुलार जिन्‍न- जमिन्‍ने है | रामा मु देदन, ध्यान जौर उपासना वो 
भवित का पर्याय मानते हे तथा वे शान कोण को ही भक्ति कहते हैं -* भक्ति: 
शानीकोबष एव * वल्लम स्कपूतविंका सेवा ठो भक्ति कहते हें । इस प्रकार रामानुत 
का उपासना त्मिका भक्त बर औीधिढ़ जगह दृष्टिगोंचर होता है और वस्‍्स्म ढा 
रागात्मेका भक्त पर ऊिन्‍्तू इसका ता त्पय यह नहीं है कि रामानुत भक्त में 
पैम छा अगाव मानते हे, ऐम तो भौीर्त दा प्राण तत्त्व-हे, प्रेम के बिना तो उपासना 
ही सम्भव नहीं' हे ह किन्तु वे कवर के माहा त्म्य - शानांदि पर औधिक बन देते है 
ओर इस तरह रामानूज की माँक्त गीता के अीवक चिट है और वन्लम की माँक्त 
भागवत के अधिंक निकट है । इसी प्रकार वाधार्य वन्‍्लत भी यधापि जान की महत्ता 
को अस्वीकार नहीं करते किन्तु शान जोर कर्म से युक्त गति को वे मयादा' मौक्सि की 
संशा प्रदान करते हैं । मादा भक्त से मुक्ति तो आछ होती हे किन्तु ऋावत्यातप्स 
नहीं' कौती । भावत्प्रातीस तो एकमात्र श्रीकृण के प्रति औतृढ़ी जीकत से ही होती 
है, यही वास्लग मत में सर्वोच्च भाँक्त हे, इले ही आचाय॑ पुष्टिगाक्त कहते हैं । 
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इस प्रदार प्रपीत्तामार्ग विचित जोवप्रयत्नतावेध है और पृष्टिमार्ग जीवप्रय सन 


निरपेव , वस्तुंत: शरणागति ओर प्रेम तो भक्त के पूरक तत्व हैं । अत; वाल्लम मत 
में भी शरणागीत तो आकयक ही है किन्तु इनके वाडु-मय का अध्ययन करने से 
इस प्रकार की धारणा बनती है कि रामानुत्जीय प्रपीत्त मार्ग में जीवकतृत्व के 
लिए अधि उठदाफ् हैं जोर वा ल्लम पुष्टिमार्ग में कावत्कूपा की महत्ता अधिक 
है, जीवकर्तृत्व गोण है । 

इसके अतिरिक्त दोनों मतों में सबसे महत्वपूर्ण वेषम्य यह है 'कि आचार्य 
वल्लभ पृष्ट द्वारा जीव के प्रारब्ध का भी क्ष्य स्वीदार करते हैं क्लकि रामानुज 
प्रारब्ध-भोग को अनिवार्य मानते हैं । प्रपीत्त जीव के संचित और ड्रिममाण कर्मों 
का नाश ती करती है किन्तु प्रारब्ध ढा नाश नहीं करती ऊ्राकि वाल्लम मत के 
अनुसार पूछिट जीव के प्रारब्ध कर्मों का भी क्ष्य करने में समर्थ हैं । यद्यपि रामानुज़ 
सम्प्रदाय के ही एक अन्य आचाय॑ वेदा न्तदेशिक ने भी प्रपीत्त हारा प्रारब्धतर्मों 
का क्ष्य स्वीकार किया हे किन्तु रामानुज के गन्‍्थां में इस प्रकार का कोई वर्णन 
प्राप्त नहीं होता । जीवउनभुक्ति की कल्पना भी दोनों आचायों को स्वीकार नहीं' 
है, ये एकविधा मुक्ति ही मानते हैं - इनके अनुसार मुक्त शरीरपात्त के अनन्तर 
ही होती दे । 

दोनों आचारयाँ में एक और वेश्किट्य दृष्टियोचर होता है और वह है 
प्रस्थानत्रयी. के अतिरिक्त व्छ अन्य उपजी व्य स्रौतों की महत्त्वपूर्ण स्थिति । आचार्य 
रामानुज के विचारों पर जाल्वार सन्तों हा प्रभाव स्पध्टत: दिखाई पड़ता है, 


+ 
कोषत: उनके भक्ति सिद्ठान्त पर जाल्थारों' का स्वात्तियी प्रेंजव दृष्टिगोचर 
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होता है ढिन्‍तु उन्हे प्रभावित होने पर भी उाचार्य ने अपने ग्॒थों' में कही उसका 


उद्धरण नही दिया है, यह आश्चर्य का विषय हे । 


आचाय॑ वल्लभ प्र॒त्थानत्रयी के अतिरिक्त श्रीमदभावगत को जी प्रेमाण स्वीकार 
करते हैं और इस प्रकार वे "प्रत्थानचतुूूट्य * मानते हैं । आचार्य वल्लम के भाकषत 
सिध्रानत विशेषत: पुष्टियार्ग का तो उपजीव्य ही श्रीमदवागवत है । उनकी दुष्ट 
में भागवत उपननिष्दों से भी अधिक महत्त्वपूर्ण हे, कही - कही” ती उन्होंने भागवत 
है प्रतिपाद्च को उप न्षदों ओर ब्रहमयत्रों' का प्रतिपाद भी कह दिया है । 


इस प्रकार कुछ सु््म अन्तरों के होने पर भी वाचाय॑ रामानुत्र तथा वल्लमाचार्य 
के मतों में गहरी समानताएं है । भौक्त को शास्त्रीय प्रत्तिठा दिलाने तथा भाकित 
का मौक्साषकत्व प्रीतपा दित करने वाले आचार्यों की परम्परा में रामानुज फ़्थम 
और वल्लभ औऑन्‍तम आचार्य हैं । क्किन्तल्प में रामानुजाचार्य का “विशिष्टादेत” 
और वल्लभावाय॑ का * शुद्वादैत” तथा व्यावहारिक ल्‍्प में रामान्ज़ का प्रश्मीत्तमाराँ 
और वल्ल्भाचारय॑ दा प्ष्टिमार्ग वेष्णव दर्शन की उत्पन्त महत्वपूर्ण उपलब्धियाँ रही 
है । दोनो' ही आचायाँ का दर्शन साधनहीन सामान्य व्यक्ति की समस्याओं के 
प्रसि कोभ सहानुभुतिपूर्वक रखता हे । वेध्णव धर्म के प्रचारक के रूप में दोनों” 


आचार्याँ का योगदान अतुलनीय व अविस्मरणीय है । 


मै ॥2|8 ४ ॥& 2 
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॥ भाग एक जोर दी ६ श्रीभाष्य 


श्रीमद्भगवद्गीता (रामान्ज़भाध्य 
वेदा न्तसार 


वेदा थंसंगह 


श्रीव ल्‍लम वेदान्त (अमभाश्य/ 


तत्त्वार्थदी पा नत्र नछ 


एक, द्रेतम) :ण्डि 


पुणिटमार्गल्क्नानि 


पोड्शगन्ध 


विद्र न्मणडनपम्‌ 


हि 


प्रस्तोता निम्बादाचार्य लीलत कृण 
गौश्वामी, श्री ननिम्बाकाॉधार्य पीठ, 

।2 महाजनी टोला, प्रयाग । 

गीता प्रेस, गोरखबुर 

आचार्य रामानुज़, विंधाविलास, वाराण्सी 
आचार्य रामानुज, सम्पूर्णनन्द किवतिया लय 
वाराण्सी | 

प्रस्तीता निम्बादाॉचाय्य, नीलित कृष्ण 
ग़ील्वामी, श्री निम्बाकॉँचार्य पीठ, 

।2 महाजनी टोज्ना, प्रयाग । 

श्री कैदारनाव मित्र,भारतीय विद्या प्रकाशन 
वाराण्सी -। 

श्री वल्न्‍्माचार्य, गोस्वामी गिरिधर जी 
महाराज, सम्पू्णानन्द (वाराज्तलेय[ संस्कृत 
शकिवक्धिालनप,वाराण्मी ॥ 

हरिराय वाड- मुकतावली 

श्रीवन्‍्लभाचार्य, न्रैयतागर प्रेस,व म्थई 
प्रीविट्ठलनाथ, श्री वल्क पब्लिकेन्स, 


दिल्ली । 
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स्रोष्िनी |टीकाश्रीमदभागवत) : 


ऐतरेयो पी निषद : 

उठोपननिधद्‌ 

देनी पीनिषद 

वृहदा रण्यवोी पलिषद > 
बकक्‍्त का विकास 


भारतीय दशैन का इतिहास ४ 
४तीन भाग एवं घार ; 


भारतीय दान (भाग एक एवं दो; 


भारतीय दर्शन न्‍ 
भागवत सम्प्रदाय न्‍ 
भारतीय दर्शन 

॥, 
भारतीय दर्शन का सर्वेक्षण 


श्री वल्ल्माचार्य, निमंय सागर प्रेस, 
बम्बई | 

श्री वलल्‍्माचार्ग, चौसम्भा संस्कृत 

बुक डिपो, बनारस । 

गीतापेस, गोरखपुर । 

गीताप्रेस, गौरसपुर । 

गीताप्रेस, गोरसपुर । 

गीताप्रेस, गौरुसपुर । 

डा0 मुँराम वर्मा, चोसम्भा विदाम्वन 
वाराणसी । 

डा0 एल्०एन (दासगुप्त, राजस्थान 
ग्रन्थ एकादमी, ज्यपूर । 

डा0 राधाकृष्णन, ब्न्दन जार्ज एलेन एण्ड 
अनदिन जिमिटेड 

पं० बल्देव उपाध्याय, शारदा माच्दिर, 
काशी । 

प॑० बल्देवउपाध्याय, नागरी प्रचारिणी 
सभा , काशी | 

देवराज । 


डा0 संगम लान पाण्डेय | 


+०५ 


कविवर परमानन्ददास ओर वल्ल्मा : 


सम्प्रदाय । 
श्री गा्य ६।-॥4५ भाग ; 


न्याय घिंक्षा ज्यन 


सर्वदर्शनसंगह 
साध्यका रिका 
यती न्दु मतदी पिका 


तत्त्कयय ;लीकाचार्य विरचितस६ 


भारतीय दर्शन 


भारतीय चिन्तन पर म्परा 


धारतीय दर्शन 
इ्वेताश्वतरी पनिषद 


मुण्ठडी पा नषद 
माण्डुक्यो पा निषद 


डा0 गौव्धन नाथ शुक्ल, भारत प्रकाशन 
मीन्‍्दर, अलीगढ़ । 

शिव प्रसाद डिवेदी 

वेदा न्तदेश्क्रिचार्य, वाराण्तेय संस्कृत 
किवक्धालय, प्रकाशन वाराणसी । 
माध्वाचार्य, चौसम्बन भवन,वाराण्सी | 
हक वरकध्ण,चोसम्भा विद्याजवन, वाराज्सी। 
श्रीनिवासाचार्य, वी रंगना कौस, वृन्दावन । 
शिव प्रसाद द्विवेदी, किवविधालय प्रंदाशन 
केच्ड्र,बाराबकी- फैजाबाद । 

डा0 उम्रेश -मिशत्रा 

के० दामोदरन, पीपुल्स पब्लिशिंग हाउस 
रानी श्लाँसी रोड, नई दिल्‍ली 

डा0 बदीनाथ सिंह, स्टुठेन्ट्स फ्रेंड्स 
एण्ड कम्पनी, हिन्दू किवतिधा लय मार्ग, 
वाराण्सी । 

गीताप्रेस, गौरसपुर । 

गीताप्रेस, गोरखपुर । 


गीताप्रेस, गौरसपूर । 


4१0 
8+ नदी ग्यी पनिषद 


बहुमसआआकरभाष्य 

प॑च्चदशी 

बुहमसूत्री' के वेष्णव भाष्यों का 
तुलना त्मक ड्ध्ययन 


वेष्णव ब्राधना और पघिदान्त 


वल्लम सम्प्रदाय और उसके पिद्दान्त: 


अजस्थ वल्लभ सम्प्रदाय का झीतहास: 
ए क्रीटकल स्टडी ऑफ द फिलासफी 
आफ रामानुज । 


द फ्लासफी ऑफ विशिष्टादैत : 


लाइफ जाफ श्रीरा मा नुज 


आचार्य वल्लम के विशद्धार्रेत दर्शन 
का आलोचना त्क अध्ययन । 


गीताप्रेस, गो रसपुर । 

सत्यानन्द सरस्वती , गौविन्द मठ, टैदीनी+«, 
व्धारण्य स्वामी, वेंकदे वर प्रेस, बम्ब्ँ | 
रामकृण आचार्य, विनोद पृस्तक मौन्‍्दर, 
आगरा । 

ड6 भ्वकेवर नाथ मिश्र" माधव” 
राधारानी सुआाल, १० राम प्रताप 
शास्त्री चेरिटेबिन्न ट्स्ट व्यावर राजस्थाना। 
प्रमदया ल मीतल, साहित्य, संस्थान, मथुरा । 
डा0 अजिमा सेन गुप्ता, द घौसम्बा संस्कृत 
सीरीज आपस, वाराण्सी । 

पो (एन0 श्री नवासाचारी,द जाड्यार 
लायरी एण्ड रिसर्च केटर । 

स्वामी रामकृष्णानन्द,द पैसीडेन्ट, 

श्री रामइृष्ण मठ, माइलापुर (7४५६६१०४८० 
मंदास । 


डा0 राज्लक्ष्मी वर्मा, इलाहाबाद किव- 
विधालय, की डीफिफल0 उपाधि हेतु 
स्वीव्त शोच- प्‌ बन्च । 


+$| ) 


द फिल्ासफी आफ वल्लभाचार्य 


बहमसूत्राज, श्रीभाश्य हे 


मैवर एण्ड डैसस्टिनी जॉफ सील 
इन इण्डियन फ्िलासफी 


श्रीव लभावाय॑े एण्ड हिज डाॉक्िट्रस: 


दर्शन -दि ग्दर्शन है 


भारतीय साहना की धारा ह 


वेदा न्ततार:॥सदानन्दयोगी न्द्र_: 


विरखितम ; 


वेष्णव सम्प्रदायाँ का साहित्य. : 


और सिद्दान्त 


डा0 मूदुला मारफीतया, मुराम 
मनौहरलाल, दिल्‍ली । 

स्वामी ,वीरेश्वरानन्द एण्ड गवामी 
अधिदेवानन्द, क्रेत आश्रम, फाइव देही 
एण्टेली रोड, कलकत्ता | 

जी0 सुन्दर रमेस्या, आनन्‍्या यूनिर्वस्तिटी 
पेस, विशासाप त्तनम 

प्री० जीएच जटट, श्रीवल्ल्म पश्ल्ेशन्स, 
बढ़ीदा । 

राइुल साकुत््यायन, विद्ञाव महल, इलाहाबाद 
आप पाध्याय डा0 गौपीनाथ कविराज, 
बिहार-राब्ट्रभाषा परिषद, फ्टना । 

डा0 सन्त नारायण श्रीवास्तव, सुन 


एकाशन, इलाहाबाद - 


आचार्य बल्टदरेव उपाध्याय, चौसग्बा कमर 


आरती प्रकाशन, वाराण्ती। 


+2 


आल्थार भकक्‍ती का तमिल प्रतन्धप : 


ओर हिन्दी कृष्ण काव्य | 


अष्टछाप और वल्लभ सम्प्रदाय 


(मांग एक एवं दो ; 
भारतीयदर्शन : आलोवन और 
अनीबल । 

गकक्तिका व्य की दाशीनिक चेतना 


श्री वल्ल्ाचार्य 


22 22 दे 


डा0 मौलक मौ हम्मद 


डा0 दीन दया न गुप्त, हिन्दी साहित्य 
सम्मेलन, प्रयाग । 
चकुधर शर्मा | 


डा0 नारायण प्रसाद बाजपेयी 


एम0्सी ०ए्पारिस | 


